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पुस्तक विवरण को तिथि नीचे अंकित है। इस तिथि 
सहित ३० दें दिन यह पुः्सक पुस्तकालय में बापस भा जानी 
चाहिए । अन्यथा ५० पैसे प्रति दिन के हिसाब से विलम्ब 
दण्ड लगेगा। 2 
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आसुख 


पंजाब यूमिवसिंटी ने सितम्बर १३४८ में “पब्लिकेशन ब्यूरो” 
(प्रकाशन विभाग) नामक एक नई शाखा इस उद्देश्य से स्थापित की 
कि हिन्दी और पंजाबी भाषाओं के साहित्यों को सम्पन्न तथा सम्॒द्ि- 
शाली बनाने में यूनिवर्सिटी भी समुचित योग दे सके । अतएव ज्ञान, 
विज्ञान तथा साहित्य सम्बन्धी मौलिक ग्रन्थों की रचना, अन्यान्य 
भाषाओं की इस प्रकार की उत्तमोत्तम पुस्तकों के अनुवाद तथा छूात्रगणों 
की शिक्षा के लिए इन विषयों की पुस्तकों का निर्माण अथवा उनका 
प्रामाणिक रूप में संकलन एवं संशोधन करके सम्पादन-इन सभी 
विधियों द्वारा उक्त उद्देश्य की पूर्ति करने का यत्न किया जा रहा है। 

प्रस्तुत पुस्तक “विचार आर विमशे? में हिन्दी के कुछ विचारात्मक 
निबन्धों का संकलन किया गया है जिनसे पाठकों को आजकल के नये 
विषयों की विश्‍वसनीय जानकारी के साथ-साथ मनन ओर चिन्तन की 
भी यथेष्ट सामग्री मिलेगी । प्रारम्भ में निबन्ध की परिभाषा ओर | 
हिन्दी के निबन्ध-साहित्य की रूप-रेखा पर पर्याप्त प्रकाश डाला गया 
है और अन्त में लेखों और लेखकों की संक्षिप्त आलोचना दी गई है। 
आशा है पाठकवर्ग इनसे समुचित लाभ उठाएँगे । 

“यूनिवर्सिटी प्रकाशन विभाग” की अर से संपादक ओर सुद्रक 
के प्रति सन्तोष प्रकट करता हुआ में इस पुस्तक में संकलित सभौ 
लेखकों थवा उनके उत्तराधिकारियों एवं प्रकाशकों का भी कृतज्ञत!- 
पूर्वक घन्यवाद्‌ करता हूं । अपने लेखों को संगृहीत करने की अनुमति 
देकर उन्होंने न केवल अपने सौजन्य का परिचय दिया है, अपितु इस 
प्रान्त के विद्यार्थीमंडल को भी हिन्दी के लब्घ-प्रतिष्ठ लेखकों की सुन्दर 
रचनाओं के अनुशीलन करने का सौभाग्य प्रदान किया है । 


इस पुस्तक को दोष तथा त्रुटि रहित बनाने का यथासंभव पूर्ण यरन 
किया गया है। तथापि[नितान्त निर्दोषता असंभव है। पाठक-पाठिकाओं खे 
प्रार्थना है कि यदि उन्हें कोई ब्रुटि दृष्टिगोचर हो तो वे कृपया सुरे सूचित 
कर जिससे अगले संस्करण्‌ में उसका उचित संशोधन किया जा सके। 
शिमला जगद्विहारी सेठ 
जनवरी १४,१३४१ सेक्रेटरी, 
यूनिवर्सिटी पडिलकेशन ब्थूरो 
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आकथन 


साया और कल्पना के संसार से दूर परे, जीवन की ठोस सम- 
: स्थाओं पर गम्भीर मनन एवं सूच्म चिन्तन की प्रेरणा देना और 
पाठक की ज्ञानराशि में यथेष्ट बृद्धि करके उस के दृष्टिकोण को उदार 
एवं विस्तृत बनाना निवन्ध का प्रधान उद्देश्य है। प्रकृत संग्रह इसी 
लक्ष्य को दृष्टि में रख कर तैयार किया गया है। इस में पं० महावीर 
अ द्विवेदी जी से लेकर आज तक के सिद्धहस्त लेखकों के निबन्धों 
का समाहार है। यत्न किया गया है कि अपने-अपने विषय के विशे- 
षज्ञ विद्वानों के लेख ही 'ग्रहीत किये ये जिन में प्रतिपादित 
विषय की मार्मिकता और विचारों की प्रामाणिकता के दीनों गुण 
विद्यमान हों । 
चुनाव सें विषयों की विविधता और उपादेयता का पूरा ध्यान 
रक्खा गया है । विभिन्न दृष्टिकोणों, विभिन्न शास्रीय विषयों और 
विभिन्न भाषा-शेलियों के प्रतिनिधित्व की भी पूरी चेष्टा की गई है। 
मानवीय ज्ञान की भ्रनेकरूप शाखाओं एवं आधुनिक विषयों के 
तात्विक लेखों के समाहार के साथ-साथ “साहित्यिक लक्ष्य! को भी 
दृष्टि से ओोकल नहीं हो) दिया गया। भाषा और भावों के क्रमिक 
विकास के अध्ययन में ऐ(हासिक पर्यालोक की सुकरता के लिए लेखों 
का संकलन कालक्रम के अनुसार किया गया है। | 
प्रारम्भ में “निबन्ध? तथा 'ट्‌न्ी-निबन्ध-साहित्य के विकास तथा 


` प्रगति? के सम्बन्ध में. आवश्यक और अपेक्षित जानकारी दी गई है 


ओर अन्त में लेखों ए लेखकों के सम्बन्ध में कुछ चर्चा की गई 

है। आशा है हिन्दी की उच्च कत्ताओं के विद्यार्थी इन से यथेष्ट 

लाभ उठाएगे । 

पंजाब यूनिवर्सिटी प्रकाशन विभाग, ` -रघुनन्दन 
शिमला 


2: hn 
निवन्ध के सम्बन्ध में 
~ SA [aS NN ha 
(१) निवन्ध को परिभाषा ओर उसके मूल-तस्व 
निबन्ध? शब्द का अर्थ है--बाँधना', 'शह्लुलाबद्ध करना’, या 
तरतीब में रखना'; अर्थात्‌ किसी निर्दिष्ट विषय की ज्ञातव्य बातों को 
जला या व्यवस्थित क्रस मं बॉघना । निबन्ध में किसो- विषय के 
दोनों पहलुञ्रा--पूवापर पत्तों-का विवेचन, अथवा किसी वस्तु, 
ब्यक्ति, घटना अथवा अवस्था के युण-दोषों-लाभालाभों--का सन्तुलन 
करके लेखक की व्यक्तिगत अभिरुचियों के अनुसार ब्यवस्था देने 
की चेष्टा की जाती है ।* इस आधार पर निब्रन्ध का व्यापक लक्षण 
यही किया जा सकता है कि 'निवन्ध उस साहित्यिक रचना का नाम हे 
जिसमें किसी निर्दिष्ट विषय या उसके किसी विशेष अंग के अपेक्तित 
एवं ज्ञातव्य अंश का व्यनस्थित क्रम एवं परिमित विस्तार में प्रति- 
f ! किया गया द्रो’ । इस परिभाषा के अनुसार निवन्ध में निम्न- 
लिखित पांच बातें होनी चादि. 
( १ ) एक निर्दिष्ट विषय, 
( २ ) ज्ञानवर्धकता, 
( ३ ) श्'खना या व्यवस्थित क्रम, 


+ निबन्ध के लिए; अंग्रेजी का शब्द है “एस्से? (५७5) । फ्रेंच 
में इसे “एसॉइ? (77539) कहते हैं । ये दोनों शब्द मूल लैटिन 'एक्से- 
~ 

जिञ्रम? (7588 77%) से निकले हें। इस मूल लेटिन शब्द का श्रथ 
किसी विषय अथवा समस्या के परिज्ञान का अथवा उसके ज्ञाभा- 

लाभ गुण-दोष आदि के “सन्तुलन? का यत्न--करना है। इस प्रकार 
निब्रन्ध की परिभाषा में हिंन्दी, अंग्रेजी, फ्रैंच और लैटिन भाषाओं के 

. साहित्य में प्रायः समान ही मूल-धारणा काम करती हुईं दिखाई देती है। 


‘~ रौर ~ ` 
२ विचार और विमश 


(४ ) श्रनतिदीघं विस्तार, और ~ 
न x 
( ₹ ) साहित्यिक रचना-शल्ली । 


यही पांच निबन्ध के “अवयव? कहे जाते हैं। इनके विना निवन्ध: Et 
यथार्थ में निमन्ध न कहा जाकर 'उच्छु'खल प्रलाप? माना जाता द्दे। 
यदि किली निबन्ध का एक निर्दिष्ट विषय न हो, श्रथवा लेखक श्रप्रा- 
संगिक विषयान्तर में चला जाय, तो वह रचना निबन्ध-कोटि में नहीं' श्ण 
गिनी जाती । इसी प्रकार निबन्ध के पढ़ने से यदि ज्ञान-वृदधि न हो, 
पाठक को `उस विषय के सम्बन्ध में कोई नई जानकारी प्राप्त न दो दर 
£ श्रथवा कुछ भी स्पष्टतया समर न रावे, तो उस रचना को भी निबन्ध है 
नहीं कह्दा जायगा । विषय के प्रतिएादुन--विवेचन अथवा सन्तुलन ने 
में यदि शट खला या ब्यवस्थित क्रम का अभाव हो, तो भी उसे निबन्ध क 
नहीं साना जाता--उसे “असम्बद्धे? अथवा 'निरगल” रचना चादे कहद ह 
ले | यदि प्रतिपाद्य विषय का विस्तार परिमित सीसा से अधिक द्वो i 
जाय, तो उसे 'ग्रन्थ? या “प्रबन्ध? भले ही कह ले, पर नियन्ध नहीं कह ला 
सकते । इसी प्रकार यदि प्रतिपादन-शेल्ली साहित्यिक न हो, तो केवल- ननि 
मात्र विषय का पारिभाषिक रूप में प्रतिपादन “शास्त्र” या “विज्ञान” र 
होगा, निबन्ध नहीं । सारांश यह कि साहित्य की परिधि में आने वाले ' a 


निबन्धों में उक्त पांचों बाते आवश्यक और अति अपेक्षित हैं | उक्त | ६. 


पञ्चावयव-सम्पन्न रचना को ही निबन्ध कहद सकते हैं । | य 
पाश्चात्य लेखकों ने निबन्ध की पाँच “बिशिष्ट विशेषताएँ? बताई | र द्‌ 
हैं। वे ये हें-- _ शेल 
( १ ) निबन्धः केवल मात्र गूढ़ “तर्क-वितकों? अथवा वादों और ' ॐ 
सिद्धान्तो’ का हवी पुजिन्दा नहीं, वरन्‌ उसमें किसी ठोस विषय का... | सहज 
रदशन ऐसे सरल ढंग से किया जाना चाहिये जिससे पाठक के मभ. | ्बव 
में उस विषय का एक ऐसा सुस्पष्ट और सुस्थिर चित्र या संस्कार बेड | याव 
जाय जिससे उस. विषय के अर अधिक मनन, चिन्तन और. | कल्प 

` विचारोद्ीपन में प्रेरणा प्राप्त दो सके । `. ० ती हि Se , | बन्धन 
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निवन्ध के सम्बन्ध में ड्‌ 
MM 2 + लक लक तक शक कक 
( २.) निबन्ध की रचना अल्पकाय, खुपाठय और कलापूर्ण होनी 
चाहिये। 

( ३ ) उसकी प्रतिपादन-शेली आकर्षक हो । 

(४ ) उसमें लेखक के व्यक्तिस्व--उसकी श्रपनी निजी घार- 
णाश्रों, संस्कारों और अधिरुचियों-की छाप हो । 

( ) सर्वाङ्गब्यापी न होकर सी निवन्ध अपने-आपमें परिपूर्ण हो । 

निवन्ध की इन विशेषताओं एवं उक्तः परिभाषा के अनुसार 
निबन्ध की रचना पद्य और गद्य दोनों में ही की जा सकती है। श्री 
मैधिलीशरण युष की 'भारत-भारती? एवं श्री अयोध्यालिंह इपा- 


` ध्याय की 'कमेदीर? नामक कविताएँ पद्यात्मक निबन्ध के अच्छे 


नमूने कहे जा सकते हैं। इसी प्रकार किसी इर्य, घटना अथवा 
अवस्था का पद्यात्मक वर्णन एवं कथात्मक या बूत्तान्त-प्रतिपादुक कविं 
ताएँ भी निवन्ध-कोडि में गिनी जा सकती हैं। परन्तु साधारणतया 
निवन्ध गय में ही लिखे जाते हैं । ग्य ही “विवेचन? तथा “तथ्यनिरू= 
पण? में पच्च को श्रपेक्ता अधिक उपयुक्त हे। निबन्ध के आवश्यक. 
अंगों की पूर्ति गद्य के द्वारा ही अधिक समीचीन रूप से सिद्ध होती 
है । पद्य भ्रथवा कविता प्रायः कल्पना के स्वलोक सें विद्वार करती है; 
शौर गद्य इसी दुनिया की चीज़ है। अतः पद्य में लिखने की मनाही 
न होने पर भी, गद्य ही निबन्ध को श्रपनी और प्रचुरतया ब्यवहृत 
शेली है ।* 


“गद्य शब्द का अथ है “स्पष्ट बाणी? (%/ गद्‌ व्यक्तायां वाचि), श्रथवा 
सहज नेसगिक भाषा । गद्य में सीवे-सादे ढंग से मनुष्य प नी दैनिक 
-ष्बवहार की भाषा में तथ्य-निरूपण करता है । इसके प्रतिकूल “पद्म 
या कविता में कृत्रिम ढंग से बात को अतिरंजित करके-बढ़ा-चदा कर, 
| कस्पना के हवाई घोड़े पर चदाकर तथा छुन्द-अलंकार ' आदि के 
| बन्धनों में जकड़ कर, भाषा और भाव दोनों क ही चमत्कृत करके- 
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(२) निवरन्ध के भेद 

प्रतिपाद्य व्रिषय एवं प्रतिपादन शेली के आधार पर नित्रन्ध के 
दो मुख्य झेद हैं-* 

(५) बहिरंग या पदार्थनिष्ट (बर्णनाव्मक) और 

(२) अन्तरंग या भावनिष्ठ (विचारात्मक) । 

बहिरंग निमन्धों में प्रायः सूते विषयों का पदार्थगत वणन होता 
है । इनकी शैली चमस्कृत और कलापूर्ण होती है। भाषा अलंकृत 
"एनं लाचणिकता को लेकर चलती द्वै । किसी व्यक्ति, प्राकृतिक दृश्य, 
ऋतु, वन, पर्वत आदि सूतं वस्तु का, या किसी घटना - युद्ध, यात्रा, 


कहने की प्रथा है । श्रतएव पद्म रसात्मक अधिक, परन्तु यथार्थ -वस्तु- 
निरूपण में कम समथ है । निबन्ध में सूच्म विवेचन अर चिन्तन का 
भाग अधिक रहता है, ग्रतः गद्य ही उसके लिए, स्वभावतः अधिक 
-उपयुक्त माध्यम है । | 
# कई विद्वान्‌ “भावाध्मक' नाम से निबन्धों को एक तीसरी श्रेणी | 
:का कथन करते हैं । ये निबन्ध कबिता के “रहस्यवाद? का श्रावरण । 
“लेकर मावावेशमयी शैली में लिखे गये हैं । इनकी भाषा त्रुटित और 
:भाव असंबद्ध एवं विक्षिप्त-से हैं। कुछ काल के लिए तो हिंदी में ऐसे | 
-निबन्धों की एक बाढ़-सी आ गई थी । पर इनका प्रचार प्रायः आरंभ- | 
“कालीन पत्र-पत्रिकाओं में ही सीमित रहा । पुस्तकाकार में ऐसे निबन्ध | 
कम ही दृष्टिगोचर हुए हैं । शायद रवीन्द्र बाबू की “गीताञ्जलि के 


अनुकरण पर इनकी सृष्टि हुई थी। अव विवेक और गाम्मीयं के| 
'विकास के साथ-साथ इनका चलन कम हो रद्दा है । तात्विक समी चण | 
-और विचार-संदीपन के त्रभाव में हम ऐसे निबन्धों को वर्णनात्मक ही | 
'कह सकते हैं । वस्तुतः इन्हें नित्रन्ध न कह कर “काव्यात्मक गद्य” ही 
कहना चाहिये। ये मावप्रवणता की दशा में लिखी हुई द 


` कविता’ दी हैं। 


~ 5 


निबन्ध के सम्बन्ध में ¥ 
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विवाह, पव, स्योहार आदिका, अथवा किसी/ अबस्था - सुख, दु:ख, 
बीमारी, करुणा, गरीवी, अमीरी आदिका पदार्थनिष्ड वर्णन इन 
निबन्धों का विषय है। 

ह निबन्धों में प्रायः अमूर्त एवं इन्ट्रियातीत विषयों कए 
भावनिष्ठ तात्विक विवेचन रहता है । इनकी शेली साहित्यिक होने 
पर भी स्वाभाविक होती है । इसमें लाचणिकता कम रौर अभिधा- 
बृत्ति की प्रधानता रहती हे । भाषा को सरल और विचार की संदेश- 
वाहिनी बनकर संयम में रहना पड़ता है। उसे चांचज्य और स्वच्छुन्द 
उछुल-कूद का कम अवकाश मिलता है। उसे श्रनेसर्गिक प्रसाधनों 
द्वारा सजकर सोन्दर्य-लिप्सा की पूर्ति का भी पूरा मौका नहीं 
मिलता । 

निबन्ध के इन दोनों प्रकारों में मौलिक भेद यह है कि बह्दिरंग 
निबन्धों में विषय प्राय: मूत होता है और उसका वर्णन भी बाह्या- 
वस्था के वर्णन से सम्बॅन्ध रखता है । इस बाह्य रूप के वर्णन को 
“पदार्थगत वर्णन! कहते हैं । अन्तर' ग निबन्धो में विषय प्रायः अमूर्त 
होता द्वैओर उसका वर्णन भी लेखक के श्रान्तरिक भावों के अनुसार 
तास्विक विवेचन की पद्धति पर चलता दै । जेसे दुःख या करुणा के- 
बाह्य पदार्थगत वर्णन में केवल दुःखी या करुणी (करुणाभाजन) की 
निरीह ए ' दयनीय दशा का वर्णन होगा। उसके दुःख, शोक से 
लेखक पाठक को रुला सकता है; पर अन्तरंग निबन्ध में दुःख य. 
करूणा के मनोभाव का शास्त्रीय विवेचन या तास्विक विश्लेषण : 
रदेगा । इसे पढ़कर पाठक के मनोभावों की प्रवणता न होकर, विचारो-- 
दीप्ति होगी और मनन श्रौर चिन्तन को प्रेरणा मिलेगी । 

हिन्दी में विचारात्मक निबन्धों की दो बड़ी श्रेणियाँ दृष्टिगोचरः 
होती हें ( $ ) निरूपणात्मक और ( २) आलोचनात्मक । निरूप-' 
णात्मक निबन्धों में किसी पदाथ, तत्व, सिद्धान्त, विचार अथवा विज्ञानः 
या दर्शन के किसी विशेष “वाद” का निरूपण या प्रतिपादन किया होत 
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है और ्रालोचनात्मक निबन्धों में दूसरों द्वारा प्रतिपादित विचारों या 
रचनाओं का घ्रालोचन--गुण-दोष-विवेचन अथवा समीक्षण--रहता 
है। निरूपणात्मक निबन्ध दार्शनिक, वेज्ञानिक, मनोवेज्ञानिक, सदा- 
चारिक, धार्मिक, सामाजिक, नेतिक, ऐतिहासिक आदि विषय-भेद से 
अनेक प्रकार के हैं। इसी प्रकार आलोचनात्सक भी विषव-भेद से अनेक 
अकार के हें। इनके साहित्यिक और पारिभाषिक दो बड़े भेद हें। 
पहले में साहित्यिक आलोचना और दूसरे में इतर विषयों की आलो- 
चना रहती है। हिन्दी साहित्यिक आलोचना के निबन्धों ने यथेष्ट 
श्रगति की है । पारिभाषिक निबन्ध और तव्सम्बद्ध आलोचन की अभी 
बहुत कमी है । 

[ | श्रालोचन में दो शक्तियों का प्रयोग होता है-- (१) 
तुलनात्मक या निर्णयात्मक शत्री और (२) ब्याख्यात्मक शेली । पददलली 
में किसी रचना फे गुण-दोषों की परीक्षा करके उसकी हेयता या 
उपादेयता का तुलनात्मक मूल्य कूंता जाता है। इसमें खणडन-मंडन 
का भार भी अ्रधिक रहता हवै । दूसरी ब्याख्यात्मक झेल में किसी 
रचना में प्रतिपादित वस्तुजात का स्पष्टीकरण या संक्षेप में दिग्दशेन 
मत्र कराया जाता है। भले-बुरे का निर्णय भी पाठक पर ही छोड़ ) 
'दिया जाता दै। अनावश्यक खंडन या अनुचित समाधान, इसमें नहीं 
दिया जाता । इसकी आलोचना-पद्धति में ऐतिद्दासिक और मनोवेज्ञा- 
| निक समीक्षा का आधार लिया जाता है । ऐतिहासिक पद्धति में साम- 
'यिक परिस्थितियों- सामाजिक, घार्मिक, राजनीतिक और आर्थिक 
'स्थितियों--के प्रभाव का निरूपण रहदता हवै श्रौर मनो वेज्ञानिक पद्धति 
में आलोच्य लेखक की अन्त त्तियों का सूच्म पर्यवेत्षण, और उसकी 
मानसिक अभिरुचियों का व्यवच्छेद या विश्लेषण किया जाता है । 


“(३) निबन्ध का महत्त्व 
साहित्य के तीनों प्रधान अङ्ग काब्य, नाटंक और उपन्यास (तथा 
<एकांकी और गलप भी ) प्रायः “जीवन की ब्याख्या? के उद्देश्य को 
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लेकर चलते हं । इनमें रचयिता बहुविध जीवन के नाना ख्पों का 
चित्र प्रस्तुत करता हे। लेखक.को जीवन सामाजिक, जातीय 
अथवा राष्ट्रीय--का जो आलोक दिखाई पड़ता है उसी के प्रकाश में 
चह उसकी ब्याख्या करता हे, जिससे पाठक को जीवन के श्रनेक रूपों 
और बहुमुखी प्रवृत्तियों एवं प्रगतियों का यथेष्ट ज्ञान प्राप्त होता है। 
इस अंश में कवि, नाटककार या उपन्यासकार एक फोटोग्राफर की 
भान्ति जीवन की अनेकरूपला की ठीक-ठीक प्रतिकृति उपस्थित कर 
देता है। कहीं-कहीं कोई क्रान्तदर्शी कवि या कलाकार यथार्थता को 
कल्पनामय ्रादर्शवाद की ओर भी ले जाने का यत्न कर देता है, 
पर प्रधानतया कलाकार का उद्देश्य यथाभूत जीवन की व्याख्या या 
स्पष्टीकरण करना ही है । परन्तु इस दिशा में निबन्ध की विशेषता 
यह है कि वह जहाँ यथाभूत जीवन की व्याख्या करता दै, वहाँ साथ 
ही जीवन के निर्माण एवं उन्नयन में भी सहायक होता है । यदद देखा 
जाता है कि प्रत्येक जाति के साहित्य में कवियों, नाटककारों और 
उपन्यास-लेखकों की अपेच्ा जातीय उत्थान और राष्ट्रीय नवजीवन के 
निर्माण में निबन्धकार द्वी विशेष रूप से भ्रग्रसर रहे हैं | एक लीक पर 


[च आये राष्ट्रीय जीवन का काँटा बदल कर उसे नई सरणी पर आरूढ़ 


करना--नई विचारधारा में प्रवाहित करना--प्रधानतया निवम्धकारों 
का ही कायं रहा है। जाति या देश को रूढ़ियों की श्कला के जटिल 
जाल से उन्झुक्त करने, पतन से उत्थान की ओर ले जाने और दासता 
के घोर नरक से स्वतंत्रता के सुखमय स्वग में पहुँचाने में प्रायः निबन्घ- 
लेखकों ने ही अधिक महत्वपूर्ण भाग लिया है | अतः निबन्ध की 
इस अंश में यह विशेषता सवमान्य, दवै कि इसमें ब्याख्यात्मकता के 
साथ जीवन के निर्माणास्मक तत्वों का भी समावेश होता है । 

यहद भी स्पष्ट है कि आज के संसार के किसी साहित्य की बहु- 
मूल्यता या उपादेयता उसके कवियों आदि पर इतनी नि्भेर नहीं 
जितनी उसके निबन्धों की उच्चता और प्रचुरता पर । यह निविवाद 


८ विचार और विसशे 


है कि राज के समृद्ध अंग्रेजी साहित्य की मद्दत्ता तथा सर्वप्रियता का 


आधार केवल मात्र उसके काब्य, नाटक और उपन्यास ही नहीं हैं, 
अपितु उसकी सवमान्यता और आकषण अधिकांश उसके उच्चकोटि 
के विचारात्मक, आलोचनात्मक और पारिभाषिक निबंधों के कारण से 
है । कुछ विद्वानों का तो यह विचार है कि कलाकार की महत्ता का 
आधार भी निबन्धकार ही है। कलाकार टो स्वयं पङ्ग है, उसे प्रकाश 
में जाने के लिए भी एक प्रौढ़ कज्जाविवेचक को पेक्षा रहती है जो 
निबन्ध के माध्यम से ही कलाकार की कीति को दिग्दिंगन्तब्यापी 
बनाता है । शेक्सपीयर र मिल्टन को उनके आलोचकों ने ही अमर 
बनाया है। सर्वत्र इन आलो चकों ने 'निबन्ध” के ही माध्यम को अपनाया: 
है। जिस कलाकार को अच्छे निबन्ध-लेखक नहीं मिलते वह तो वन-पुष्प 
की तरह वहीं कुम्दला जाता है”*। सूच्म दृष्टि से देखा जाय तो यद्द 
मानूना पड़ेगा कि निवन्ध विशेषतः ्राल्लोचनात्मक निबन्ध 
वास्तव में साहित्यिक प्रवृत्तियों और प्रगतियों को--तथा यथेष्ट सीमा. 
तक कलाकार की कल्पना और मनस्तरङ्गों को भी - न केवल प्रभावित 
ही करता है, अपितु उनका पूर्ण रूप से नियंत्रण भी करता है। अतः 


#इस कथन में यदि पूरी नहीं तो आंशिक सत्यता अवश्य है । 


कलाकार और निवन्धकार में 'परश्षराश्रय भाव? सम्बन्ध पाया जाता 


है। एक ्रोर कलाकार नित्रन्धकार का उपजीव्य है, कारण कि कला- 
कार की कला के चमत्कार से ही निबन्धकार को प्रेरणा मिलती है और 
बदी उसकी: प्रतत्ति-श्रौर सम्भवतः वृत्ति--का भी आधार है । दूसरी: 
ओर कलाकार भी अपनी कला की परख, लोकमान्यता और स्थायिता के. 
लिए निब्रन्धेकार का मुहताज है | कलाकार वाह्य है और नित्रन्धकार 
उसका वाहन है । निव्रन्ध विज्ञापन है और कला विज्ञाप्य । आज के: 
युग में विज्ञाप्य से विज्ञापन की महत्ता और अनिवार्य उपयोगिता स॑" 
सम्मत है । 


at 


~ 


निवन्ध के सम्बन्ध में कः 


वस्लुतः साहित्य की प्रधान प्रवृत्तियों का प्रवतंक और उसकी महत्ता 
तथा सम्पन्नता का घटक निबन्ध ही है। 


न केवल साहित्य की मान्यता अपितु भाषा की अभिव्यञज्ञन-- 
शक्ति के चरम विकास का कारण भी निवन्ध दी है । निबन्ध में 
गम्भीर विवेचन किया जाता हवै । उसमें केवल शब्द-क्रीडा से काम 
|| चल सकता । उसमें विचारगत सूच्मता को प्रगट करने के लिए. 
ऐसे तुले-नपे शब्दों का प्रयोग अपेक्षित होता दे जिनसे परस्पर अथ' 
गत भेद की सुस्पष्ट अभिव्यक्ति हों सके निबन्ध के द्वारा, एक ओर,. 
साधारणतया समानार्थक प्रतीयमान शब्दों का भिन्न-भिन्न विशिष्ट 
र्थो में ह्थिरोंकरण होता जाता है, और दूसरी ओर नानाथंक शब्दों के 
अर्थो का पारिमाषिकीकरण भौ द्दोता रहता है । इससे भाषा का शेंथिल्यः 
और ढीलापन दूर होकर उसमें अभिव्यक्ति की शुद्धता एवं स्पष्टता आती. 
है; भाषा परिमार्जित द्दोकर टकसाली बनती जाती है । साथ ही. 
नित्य नये विचारों कौ अभिव्यन्जना के लिए नये शब्दों के प्रयोग के- 
द्वारा भाषा समुद्ध और प्रौह बन जाती हवै। इस सम्बन्ध में आचारय 
रामचन्द्र शुक्ल * लिखते दैँ--'भाषा की पूर्ण शक्ति का विकास निबंधों' 
में ही सबसे अधिक संभव द्वोता है! । यह काम कविता आदि के द्वारा. 
सम्पन्न नहीं दो सकता । कविता तो हृदय का उद्गार है जो न्यूनाति-- 
न्यून विकसित भाषा के द्वारा भी ब्यक्त किया जा सकता है! संसार 
की अ्रविकसित--लिखने तक में भौ न आनेवाली--भाषाओं में भी 
चमत्कारक कविता विद्यमान है | सारांश यह कि भाषा को अभिव्यंजन- 
शक्ति झा चरम विकास, अर्थात सूच्मता का स्थिरीकरण, शब्दों की. 


पारिभाषिक निरूढ़ता, अभिव्यक्ति का परिमाजन, तथा शब्द्‌-भणडार' 


की समृद्धि जैसी निबन्धों के द्वारा सुचारु रूप से सम्पन्न हो सकती 
है वेली कविता आदि के द्वारा नहीं । जिस भाषा के साहित्य में जितने 


SR 


*हिन्दी साहित्य का इतिहास, पष्ठ ० । 


अधिक निवन्ध द्वोंगे, उसकी सवांगीण क्षमता भी उतनी ही अधिक 
सानी जायगी । 


एक और दृष्टि से भी साहित्य के इतर अंगों की अपेक्षा निवन्घ 
की विशिष्टता सिद्ध है। साहित्य के कविता आदि दूसरे अंगों का 
“सम्बन्ध मानवीय हृदय के । कन्दी स्थायी मनोवेगों--प्रेभ, करुणा, 
क्रोध, हास्य, वीरता श्रादि--से है, परन्तु निबन्ध का सीधा सम्बन्ध 
-सचुष्य के सस्तिष्क--मनन, चन्तन, निर्घारण--ले है । यह्द स्पष्ट है 
“कि मनोभावों का प्रदर्शन, नि:सन्देह, सांस्कृतिक विकास की आरम्भिक. 
अवस्था का द्योतक ई और सूच्म विवेचन वस्तुत: प्रौढावस्था में ही 
“प्राप्त होता दै। सभ्य, श्रधंसभ्य और असभ्य सभो में--पशुओं में भी- 
“मनोवेग विद्यमान हैं और उनका प्रदशन सी सभी--पशु भी समान 
“रूप से ह्वी करते हें-। फिर कहाँ रही सांस्कृतिक उच्चता की विशेषता ? 
अनोवेगों के प्रदशन के लिए किसी बड़ी योग्यता की अपेक्षा नहों । यहाँ 
तक .कि भाषा को भी कोई अनिवार्य आवश्यकता नहीं । पशु और 
“बच्चे बिना आषा के भी अपने सनोवेगों को ब्यक्त कर लेते हँ । यही 
"कारण है कि प्रायः प्रत्येक जाति की प्राथमिक अवस्था का साहित्य 
“इन्हीं मनोवेगों--प्र म, करुणा आदि--का प्रदर्शनमात्र होता है और 
उसका रूप भी कविता, किस्से और कद्दानियाँ आदि हो हुआ करता 
*है। परन्तु निबन्ध सदा साहित्यिक विकास की परिपक्कावस्था में ही लिखे 
“जा सकते हैं, जब कि साहित्य के रचयिता यौद्धिक स्तर में उन्नत दो 
कर गम्भीर चिन्तन की रोर प्रवृत्त हों । सनोवेगों की पतंग को कल्पना 
"की डोरी से उड़ाती हुई कविता हमें चणभर के लिए चमत्कृत कर सकती 
महै ~ हमारे स्थायी मनोभावों को भड़का कर हसें णिक रस या स्वाद 
तकी अनुभूति करा सकती है; पर जीवन की ठोस समस्याओं ओर 
'गम्भीर उल्लकनों का हल उससे नहीं दो सकता । इस काम के लिए तो 


निबन्ध हदी हमारा पथ-प्रदर्शन करते हैं, जिनमें स्थिति के गहरे अध्य- 


तयन और तदनुरूप कतंब्य के निर्धारण की क्षमता विद्यमान दै। 


| | 
! 
| 


निबन्ध के सम्बन्ध में ११ 


~~~ 


कविता और कल्पना बच्चों के विनोद की चीज़ हे। बद्दी प्रायः 
कल्पना के संसार में रहते हैं । उन्हें ही गीत और कहानियां भाती हें 
प्रौद्ावस्था में मनुष्य अधिक गम्भीर चिन्तन की शोर प्रवृत्त होता दै । 
-डयों-ज्यो उसमें सदसद्वि वेचन ओर हेय-हान तथा उपादेयोपादान की 
अनीषा विकसित होती जाती है स्यों-त्यों वह कल्पना से हट कर 
संसार के कठिन सत्यां का श्रलुभव करता जाता है। इसी प्रकार 
- साहित्यिक विकास सें कविता की श्रपेक्ता निबन्ध अधिक विकसित 
अवस्था के परिचायक हूँ । उच्चकोटि के निबन्धो के ्रांधार पर ही आज 
के सभ्य संसार में किक्षी जाति के साद्दित्य का मूल्य कूता जाता है 
- और उसकी जातीय या राष्ट्रीय प्रतिभा के बौद्धिक स्तर का अनुमान 
- लगाया जाता है । 
(४) हिन्दी निवन्ध के विकास की रूप-रेखा 
हिन्दी में निबन्ध-साह्िस्य श्रभी उत्कर्षं की किसी उल्लेखनीय 
सीसा तक नहीं पहुँच पाया है। श्रभी वह प्रारम्भिक श्रवस्था से कुछ 
“ही आगे बढ़ कर उदीयमान दशा में प्रविष्ट हुआ है। आजकल की 
- समुन्नत भाषाग्रों-विशेषकर इंगलिश और फे च--के साहित्य इस 
“दिशा में बहुत उन्नति कर चुके हैं । शायद हिन्दी के पाठक अभी तक 
भो डपन्यासों और काब्य-नाटकों के ही रसिक बने हुए हैं । गूढ़ निबन्धो 
की रोर उनकी रुचि अभी विकसित नहीं हुईं । पाठकों की रुचि की 
* परिमाजित अवस्था में ही निबन्ध प्रगति कर सकते हैं| आज के पाठक 
ही कल के लेखक बना करते हें । अतः पाठकों के अभाव में लेखकों ने 
- भी इस ओर अपने मस्तिष्क ओर लेखनी को ब्याएत नहीं किया है । 
इस अभाव का एक और कारण यह भी प्रतीत होता दै कि अब्र 
<तक--और अभी भी हिन्दी को देश की उच्चशिक्षा में वह स्थान 
` नहीं मिल पाया जो निब्रन्ध की प्रगति के लिए उपयोगी होता है । 
` वहाँ के स्कूलों, कालेजों और यूनिवर्सिटी की शिक्षा का माध्यम अग्रेजी 
“भाषा रही है । साहित्य, विज्ञान, अर्थशास्त्र, दर्शन, इतिहास, कानून 


~ पौर ~ CQ 
१२ विचार और विमश 


आदि सभी गंभीर विषयों को दम ग्रंग्रेजी में ही पढ़ते 

हैं श्रीर अंग्रेजी में हो उनका मनन और विवेचन करते हैं।, 

इससे हमारे चिन्तन का माध्यम ही अश्रंग्रजी बन गया | 

जो लोग देशीय पद्धति पर शिक्षा पाकर हिन्दी के ज्ञाता बनते 

हें, बे निःसन्देह भाषा के तो पारङ्गत विद्वान्‌ दो जाते हैं, परः 

आधुनिक विषयों की पारिभाषिक मामिकता तक उनकी पहुँच नहीं: 

दो पती | वे श्रधिक-से-अधिक काब्य, नाटक, उपन्यास या इन्हीं को 

श्रालोचना के सम्बन्ध में कुछ लिख सकते हें। इधर यूनिवसिंटियों के 

ग्रेजुएट, जो आधुनिक गम्भीर विषयों के मर्मज्ञ बनते हैं, हिन्दी भाषा” 

पर पूछ अधिकार न होने से--और हिन्दी के पाठकों की इस ओर रुचि 

का विकास न होने के कारण भी--हिन्दी में कुछ गम्भीर तत्व लिखने 

का साहस नहीं कर सकते । और करें भी केसे ? हिन्दी में अभी सूच्म ` 

अर्थ भेद की भ्रभिष्यक्ति के लिए पारिभाषिक शब्द ही नहीं मिलते । 

इस प्रकार राष्ट्रीय मस्तिष्क दो वर्गों में बेटा हुआ-सा दीखता है-- 

भाषा के ज्ञाता, पर विषय-ज्ञान से भ्रपरिचित श्रोर विषयों के ज्ञाता, 

पर भाषा में अनधिकृत । यदद स्पष्ट दै कि भाषाभिज्ञ की अपेक्षा विषयज्ञ ` 

ही अच्छा निबन्ध-लेखक बन सकता है। इधर विषयज्ञों के मस्तिष्क: । 

को अभिनव स्फूति की अभिब्यंजना हिन्दी में न होकर ग्रंग्रे जी में ही 

हो रही है। भ्राज हमारे देश के प्राय: सभी पूज्य नेता, महादाशेनिक, 

मद्दावैज्ञानिक, महागणितज्ञ और महान्‌ अर्थशांख्री प्रायः सब-के-सब ` 

€ न] में ही लिखने के श्रभ्यासी हैं | देश के रबातंत्य-खंग्राम का" 

प्राय: समूचा साहित्य ग्रंग्रेजी में ही खड़ा हुआ है । विविध राजनेतिक: | 

आन्दोलन, रौर राष्ट्र की गम्भीर समस्याएँ सब अंग्रेजी के द्वारा ही 

प्रसृत होती हैं । हिन्दी बेचारी तो साहित्यिक, सामाजिक, सदाचारिक : | 

और धामिंक क्षेत्रों तक ही सीमित रही है। हाँ, यह अवश्य दैकि | 

| अंग्रेजी साहित्य के कुछ विद्यार्थियों ने साहित्य-विवेचन-कळ्ा के | 

सिद्धान्तों को हिन्दी में प्रविष्ट करके अआळोचनातमक साहित्य? को यथेष्ट : | 
| 
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प्रगति दी दे और आज का हमारा आल्ञोचना-साहित्य बास्तव में अपने 
चेविध्य एवं परिमाण और गरिमा की मात्रा पर यथार्थ गर्व कर सकता 
है । परन्तु अन्य ऊंचे एवं गम्भीर विषयों के मार्मिक विवेचन में-- 
विचारात्मक निबन्धों में--यह अभी बहुत पिछड़ा हुआ दै। देश के 
परिवर्तित चातादरण में हिन्दी का उज्ज्वल भविष्य इस दिशा में निबस्घ- 
लेखकों को तीब्र प्ररणा देने वाला सिद्ध होना चाहिए । 
हिन्दी में निव्न्ध-साहित्य की जो सामग्री उपलब्ध है, उसके 
अधार पर हम हिन्दी-निबन्ध के इतिहास को तीन प्रधान कालों 
| विभक्त कर सकते हैं--(१) निर्माणकाल ( १८१०-१६०० ), (२) 
संस्कारकाल (१३००-१६२०) ओर (३) संक्रमण काल (१६२० से 
ODN) ५ मु 
निमाण-काल ( १८४०-१६०० ३० ) 
भारतीय इतिहास के मध्य-काल में मुस्लिम आधिपस्य के प्रथम 
'पदाप॑ण के समय जेसे भारतीय चेतना की प्रतिक्रिया कविता का 
आश्रय लेकर हिन्दी-साहित्य में वीर-काल? के रूप में प्रगट हुई थी, 
बसे ही अंग्र जी राज्य के प्रारम्भ में जातीय प्रतिभा ने गच्च को माध्यम 
बनाकर निबन्ध के 'निर्माण-काल” को जन्म दिया । अब और रुब की 
परिस्थितियों में कुछ ऐसे मौलिक भेद थे, जिनके कारख ऐसा होना 
स्वाभाविक था । वह समय युद्धों और आक्रमणों का था जिनका 
उद्देश्य, प्रारम्भ में केवल लूट-मार और कुछ पीछे से राज्य-लिप्सा 
बन गया था। प्रारम्भिक मुसलमान आक्रान्ता सांस्कृतिक संघष में 
हीं पढ़े थे । अलः उस समय वीर भावना की उत्तेजना भौर सेमिक 
घर्म का संचार ही प्रसुख कतंब्य था, जिसके लिए कविता का माध्यस 
सर्वश्रोष्ठ एवं अ्र्यर्थ महौषध था । इसी के फलस्वरूप उस काल में 
वीर-काब्यों की सृष्टि हुई और वदद हुई भी थी राजदरबारों में। 
सुस्लिम राज्य जब कुछ-कुछ सुव्यवस्थित हुआ तब उसने धार्मिक 
और सांस्कृतिक चेत्र में भी हस्तक्षेप प्रारम्भ किया जिसकी चरम 
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सीमा औरंगजेब के समय में दीख पड़ी । तब से भारतीय प्रतिभा ia 
कीं प्रतिक्रिया सांस्कृतिक क्षेत्र में भी प्रगट होने लगी | इस समय । खंर 
रामानन्द, कबीर, नानक, तुलसी और सूर आदि मद्दाकवियों ने अपनी विः 
दिब्य वाणी के अलौकिक प्रभाव से जहां. जातीय संस्कृति की रचा कीः शा 
वहां जायसी, रहीम आदि अनेक मुसलमानों को भी अपने रंग में नह 
रंग कर “राजनेतिक विजेताओं” पर भी “सांस्कृतिक विजय! प्राप्त की । का 
इन्हीं महापुरुषों की साधना ही सम्भवतः अकबर की 'उदार नीति” तद 
की घरक प्रतीत होती है । औरंगजेब के समय में जब घामिंक सहि श 
ष्णुता पराकाष्टा तक पहुँच गईं, तब उसकी स्वाभाविक प्रतिकिया: | सः 
एक आर भूषण, गुरु तेगयद्दाडुर और गुरु गोविन्द्सिद्द को अमर वाणी झा 
के रूप में रौर दूसरी ओर शिवाजी एवं दशम गुरु महाराज के ओजस्वी देश 
सेनिक कर्म के रूप सें प्रगट हुई । इस प्रकार ` क्रिया-प्रतिक्रिया का यदद re 
अविरल क्रम अ्रयाध गति से चलता गया । विदेशी राजसा शौर ह 
विदेशी संस्कृति के अवांछुनीय दबाव के विरुद्ध भारतीय आत्मा का ४५ 
यह प्रदशन सर्वथा स्वाभाविक था । | | 
श्रंग्रेजी राज्य का प्रथम पदार्पण इससे कुछ भिन्न रूप और भिन्नः \ 


परिस्थितियों में हु । अँग्रेजों ने कृपाण की अपेक्षा कूटनीति का अधिक | नः 
प्रयोग किया । सेद-नीति के ये सङ्ान्‌ आचार्यं आरत में ब्यापारी वेष 


में प्रबृष्ट हुए थौर राजसत्ता इथियाने से भी पहले, यहाँ की संस्कृक्ति 
पर तीब्र ग्राक्रमण करने लग गये। ्रपनी संरच्षकता में ईसाई प्रचा- नस 
| रकों का एक दल समूचे भारत की सांस्कृतिक विजय के लिए प्रस्तुत | ता 
| किया गया और राजनीति के आवरण में लाड॑ मेकाले की निराधार | हिर 
कल्पना को सान कर यहाँ की भाषा र साहित्य की सततवाहिनी | माँ 


सरस्वती के स्रोत को सदा के लिए सुखा डालने का षड्यंत्र रचए | 
६. 9 । भारत के सामाजिक विधान में जो हुबेल स्थल थे--सामाजिक | 
कुरीतियाँ, जाति-पांति का भेद, अस्पृश्यता, ख्री-शिक्षा का अभाव, ! । निः 

| 

4 

| 

| 
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निबन्ध के सम्बन्ध में १% 
आदि--वही सबसे अधिक उम्र प्रहार के लच्य बनाये गये । भारतीय 
संस्कृति के मौलिक तत्वों और उत्कृष्ट अंशों को भी जान-वूमकर 
विकृत रूप में दुर्शाया गया। भारतीय संस्कृति और साहित्य पर, . 
शायंद, यह पहला बौद्धिक आक्रमण था जिसमें झुसलमानों के समान - 
बलात्कार और तलवार का प्रयोग न था, अपितु तर्क और युक्ति से- 
काम लिया गया था। प्रारम्भ में जो थोड़ा-बहुत बलात्कार था भी,- 
वह १८४७ के सेरठ के विद्रोह के .बाद जाता रद्दा, कारण कि सांस्कृतिक . 
बल्ास्कार भी मेरठ के विएव के कारणों में से एक था। इस बौद्धिक 
संघर्ष की प्रतिक्रिया ब्रह्मसमाज, प्राथनासमाज और ्रार्यसमाज 
आझादि अनेक सुधारवादी संस्था्रों के जन्म के रूप मे प्रगट हुई ! 
देश की भाषा-हिन्दी--के साहित्य पर भी इसका यथेष्ट प्रभाव पड़ा | 
यह समय कोरी कल्पता और कविता का न था। मनोभावों की- 
उद्दीप्ति के स्थान पर बौद्धिक तत्वों की श्रावश्यैकता थी । बिरोधी 
तर्को का समाधान भाबुकता से नहीं, प्रस्युत प्रबल्न एवं अ्रकाव्य युक्तियों - 
के द्वारा दी किया जा सकता था । राजनेतिक दासता के साथ ही: 
देश की आत्मा--संस्कृति ओर साहिस्य--का भी दस घुट रहा था। 
इस विकट स्थिति का प्रतिकार स्वभावतः ही गग्र का भ्राश्रय लेकर 
निबन्ध के द्वारा ही किया जा सकता था। कविता और नाटक श्रादि की 
अवद्देलना नहीं की गई--वे भी अपने-अपने .क्षेत्र में इसी काम में: 
संलग्न रहे,--पर अधिक गम्भीर समस्या्रों के हल के लिए डुद्धि- 
तत्व का समावेश अनिवाय हो गया था। अतः निबन्ध के माध्यम 
का ही अधिकतर प्रयोग किया गया | इस प्रकार यह स्पष्ट है कि . 
हिन्दी में निबन्ध का जन्म उन परिस्थितियों और आवश्यकताओं की 
माँग का स्वाभाविक परिणाम था, जो अंग्रेजी राज्य के प्रारम्भ में 
-पञ्चिम्री संस्कृति एवं साहित्य के संपक के कारण उत्पन्न द्वो गई थीं। 

इस राजनेतिक एवं ऐतिहासिक पृष्ठभूमि के आज्लोक में द्दिन्ढी- 
निबन्ध की निर्माणकालिक रूपरेखा का भी यथेष्ट आभास मिल जातर- 


है 
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है । राष्ट्र के कणंधारों की दृष्टि में अपनी त्रुटियों को दूर करना और 
“डसके लिए सामाजिक सुधार का एक प्रबल आन्दोलन चलाना | 
“आवश्यक दीख पड़ा । फलस्वरूप अनेक दृष्टिकोणों से प्रवृत्त, भिन्न-भिन्न 
-सुधारवादी सभा-सोसाइटियों का जन्म हुआं। साथ ही राजनेतिक 
' आन्दोलन के लिए “इण्डियन नेशनल कांग्रेस? की स्थापना हुई । सुद्रण' 
: यंत्र के प्रादुर्भाव के कारण अनेक पत्र-पत्निकाधों का प्रकाशन आरम्भ 
हुआ । द्रोक्ट और पुस्तकें लिखी जाने लगीं। इधर कट्टरतावादियों 
मने भी नये सुधारों के विरोध में संस्थाएँ खड़ी कीं। ईसाइयों ने भी 
“किसी सीमा तक देश की भाषा को श्रपने प्रचार का माध्यम बनाया । 
-इस प्रकार खण्डन-मण्डन और मणिडत-खण्डन का एक ताँता-सा 
बंध गया । परस्पर इन सबका “चाहे जितना भी विचार-संघर्ध रह हो, 
- यह तथ्य हवै कि सामूहिक रूप से इन सबने हिन्दी साहित्य--विशेषतः 
- नवजात निश्रन्धलतिरका--क्रा खूब सिञ्चन किया । आखिर खण्डन- 
-मण्डन का भी प्रारम्भिक चिन्तन, मनन और निर्धारण में भ्रपना भाग 
है और अतएव उसका भी अपना स्वतंत्र सादिरियक सूल्य है | 
इस प्रकार निर्माणकालीन निबन्ध-साहित्य का समाज-सुधार ही 
`प्रायः प्रधान विषय रहा । कहद्दी-कहीं श्रपने अतीत गौरव के यशोगान, 
- अपनी संस्कृति के किन्ही उत्कृष्ट तत्वों के समाधान, और सदाचारिक 
* एवं शिष्टाचार सम्बन्धी विषयों पर भी कुछ लेख लिखे जाते रहे । 
अपने हाँ के महापुरुषों के जीवनचरित, त्योहार, पर्वं आदि पर भी | 
| प्रारम्भिक पत्रिकाओं सें निबन्ध मिलते हैं । साथ ही ऋतुओं और प्राक- | 
| ` तिक दृश्यों तथा तीर्थस्थानों के भी वर्णन उपलब्ध होते हें । इन सबके | 
अन्तस्तल में एक प्रबल प्रतिक्रिया की भावना प्रतिध्वनित होती है 
' जिसमें देश, जाति और धर्म का प्रगाढ प्रेम ही प्रधानतया गुन्जरित 
हो रहा दै । कहना न होगा कि इस समय के लेखकों की दृष्टि मध्य- . अ 
| - युगीन थी और अपने महामदिमशाली भूतकाल का गौरव ही उनकी 
प्रेरणा का प्रधान खरोत था । इस समय की रचनाओं में गम्भीरता कम | 
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कर और भाबुकता तथा शब्द-प्रसार बहुत मित्रता है | 
| इख समय अभी भाषा भी अव्यवस्थित दशा में थी । उसका न 
न्न) पो कोई स्वरूप ही निश्चित हो पाया था और न किसी वाक्यः 
हः रचना-शली का ही निर्धारण हो सका था। इससे पू कविता की 
ण' प्रधान भाषा ब्रज थी, | गद्य के रूप-निर्माण की श्रभी चेष्टाएँ ही हो 
च रही थीं | पं० लल्लूलाल को भाषा में बजभाषापन था, तो सु० 
या सदासुखलाल अपनी संस्कृतनिष्ठता को नहीं छोड़ सके थे । सदल 
a मिश्र अवधी का एुट दे रहे थे और राजा शिवप्रसाद उदू" के हामी 


थे। राजा लक्ष्मणसिंह प्रान्तीयता को लेकर चले थे और इन्शा- 
अछाह खा अपने वाक्य-विन्यास में खालिल फ़ारसी की पद्धति का. 
, बकरण कर रहे थे । देश में अभी एक ओर “खड़ी बोली और ब ज” 
का ओर दूसरी श्रोर हिन्दी-उदू का झगड़ा चल रहा था। विकट 
विरोधी परिस्थितियों के कारण लेखकों को इस ओर ध्यान देने का 
भी श्रवकाश कम था | इस काल के पूर्वाद्द के लब्धप्रतिष्ठ लेखकों 
' स्वामी दयानन्द, राजा राममोहनराय, पं० श्रद्धाराम फिलौरी और 
| नवीनचन्द्र राय आदि--का ध्यान समाज-सुधार और अपनी संस्कृति 
की रक्षा पर केन्द्रित था । भाषा-सुधार उनके काय-क्रम में न था और 
न इस ओर उनकी अ्रभिरुचि थो । यही. हाल ईसाई प्रचारकों का 
था । सन्‌ १८७० के लगभग भारतेन्डु हरिश्चन्द्र साहित्यिक र॑ग-मंच 
१ ' पर आये और एक कर्मवीर की भान्ति भाषा के परिमार्जन में जुट 
| गये | उन्होंने राजनेतिक दाव-पंचों से ऊपर उठकर और कोरी दली | 


क्रे बाजी में न पड़ कर, भाषा के स्वाभाविक विकास के भ्रनुसार हिन्दी- 
है. गद्य कोब्यावहारिक रूप देने की ब्यवस्था की जिसे उस समय के 
| ~ ° ~ 
त | पठित समाज ने स्वीकार किया। इसमें संस्कृत, फारसी, उदू , अंग्रेजी 
[„ ` आदि सभी प्रचलित भाषाओं का यथास्थान सुन्दर संमिश्रण था । 
ही | शब्दावली में उदारता से काम लिया गया । वाक्य-रचना में स्वाभा- 
म ' विकता रखी गईं | अपनी समर्थ प्रतिभा और ब्यापक दृष्टि से भारतेन्दु' 
|| 
) 
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ने हिन्दी को -भाव और भाषा दोनों की इष्टि से -- एक ऐसा टकसाली 
RR 
रूप दिया जो साहित्यिक आवश्यकताओं को सफल्तापूवक पूणं कर 


सका । साधारणतया भारतेन्दु हरिश्चन्द्र को दिन्दी-निवन्ध का “जन्म | 


दाता” कह्दा जाता हे। इसमें सन्देह नहीं कि भारतेन्डु ने अपनो उत्कृछ 
कृतियों के द्वारा हिन्दी-गद्य के स्वाभाविक विकास में एक विल्नक्षण 
तीब्रता उत्पन्न कर दी थी, परन्तु निबन्ध के चेत्र में उनकी देन बहुल 
कम दै । नाटक, प्रहलन और कविता ही उनको साहित्यिक स्फूति के 
प्रधान क्रीड़ा-स्थल रहे । “हरिश्चन्द्र मेगज्ीन,' 'कवि-वचन-सुधा' आदि 
दो-तीन पत्रिकाओं के द्वारा उन्होंने निबन्ध-रचना का श्रीगणेश करके 
िन्दी-गद्य और विशेषतः निबन्ध को एक चलता रूप दिया । भावों 
की सरसता और व्यंगपूण विनोद उनके निबन्धों की विशेषता है । 
उनका एक निबन्ध-संग्रह खुशी” नाम से उनके जीवन-काल ( सनू 
१८८७) में ददी प्रकाशित हो गया था । 
वस्तुतः शुद्ध निबन्ध-रचना के प्रथम आचार्य पं० बालकृष्ण भट्ट 
को मानना चाहिए । उन्होंने तोस वष तक लगातार “हिन्दी-प्रदीप? 
का सम्पादन किया और हिन्दी-निबन्ध के एक निश्चित मार्ग और 
स्पष्ट पद्धति का सूत्रपात किया । शिष्टाचार, सदाचार, जीवनचरित्र, 
पव-स्योददारों आदि का वर्णन आदि श्रनेक सांस्कृतिक विषयों पर मार्मिक 
निबन्ध लिखने के अतिरिक्त साहित्यिक और सामयिक समस्याओं पर 
भी आपकी लेखनी खूब चली है । पं० रामचन्द्र शुक सरोखे निष्पक्त 
श्रोलोचक भट्ट जी को हिंन्दी निबन्ध-साहित्य का स्टील और एडिसन 
कहते हें । आपके कुछ निवन्ध “भट्ट-निबन्धावली” के नाम से प्रकाशित 
हो चुके हें। : 
हिनदी-निबन्ध में सारतेन्दु ने जिस ब्यंग्यपूर्ण विनोद का समावेश किया 
उसमें पं० प्रतापनारायण मिश्र के निबन्धों से और अधिक उत्तेजना 
मिली ।- आपके निबन्धों में सरसता और व्यावहारिकता का अच्छा 


युट दै । निबन्ध की भाषा मेंकरारापन, ्रनुप्रास और शब्दु-बिन्याख 


` 
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की श्रक्धू छुटा बङ्रीनारायण चौधरी “थ मघन? की लेखनी से मिली ! 
आप अपने खमव के "कलस के कारीयर? माने जाते थे | निबन्घ में 
“कलात्व” का आरोप आप की विशेष देन है। भारतेन्डु के फुफेरे आई 
श्री रायङ्ष्णद्ास मे समाज-सुधार सम्बन्धी विषयों पर श्रच्छे निबन्ध 
लिखे हैँ । पं० दामोदर शास्त्री यात्रा, इतिहास तथा शिक्षा-सम्बन्धी 
विषयों पर लिखते रहे । इनके अतिरिक्त गो० राधाचर ण, श्री दनुमान- 
गसाद, एरनाथमसाद सन्नी, खुन्नील्ाल, जसुराम, देवीदास, बा०. 
गदाधरसिद्द, काशीनाथ खन्रो, ला० श्रीनिवास दाख, मा० सुमेरसिंइ, 
वाश्रा सन्तोषसिंह आदि-आदि इस समय के प्रसिद्ध लेखक हैं । 
इस समय का प्रायः सम्पूर्ण निबन्ध-साददित्य पत्र-पत्रिकाग्रों में ही 
उपलब्ध होता है। स्वतंत्र पुस्तक के रूप में कप ही निबन्ध सिलते 
हैं। उपयुक्त एस्तकों--भारतेन्ढु हरिश्चन्द्र को “खुशी? , और बालक्कप्ण्‌ 
भह की "सइननिवन्घावली'-- के श्रतिरिक्त हुसानप्रलाद्‌ की भ्रज्ञा- 
वारिका” श्री इरनाथग्रधाद खत्री का “मानव-विनोद?, श्री खुन्ीलाल कीः 
स्त्री-सुदुशा? आदि कतिपय पुस्तकें ही इण्टिमोचर होती हंत 
संस्कार-काल ( १६००-१६२० ई० ) 
साहित्यिक दृष्टि से यह काल शत्यन्त महत्वपूर्ण है। अंग्रेजी 
राज्य सुव्यवस्थित हो चुका था । देश भर में श्रंग्रोजी स्कूल, कालेज 
और यूनिवसिंटियां बन खुकी थीं । वहां से प्रतिवर्ष सहस्रों ग्रेजुएट नई 
विचारधारा, नई स्फ़ूर्ति और बये दष्टिकोण लेकर निकल रहे थे । इधर 
पाश्‍्चास्य विद्वान्‌ भी भारतीय साहित्य-विशेषतः संस्कृत--के पठन- 
पाठन और भारतीय संस्कृति के अनुशीलन में लग चुके थे। संस्कृत 
साहित्य के सम्पर्क का उपशासक प्रभाव उनकी विचारधारा में भी अपे- 
लित परिवतत छा झुका था। फलतः आरम्भकालिक प्रतिक्रिया की 
उग्रता में अब्र धीरे-धीरे झळ कप्ती हो रही थो और उसमें गम्भीरता 
और संजीदगी आ चज्गो थी । दोनों एक-दूसरे के गुण-ग्राहक बन रहे 
थे। “'तिर्माण-कालीग? लेखक जहाँ प्राचीनता और भारतीय गौरव के 
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अद्भत भावुक थे, वहाँ इस काल के लेखकों में प्राचीनता के मोह! 
के साथ “नवीनता का लोभ! भी सम्मिलित ददो चुका था । 
पश्चिमी साहित्य का संपर्क ज्यों-ज्यों गदरा होता गया, व्यों-व्यों 
“नचीनता? के प्रति आदर और उसके संग्रह की उत्कट लालसा अङ्क रित 
होती गई । अपने साहित्य-सण्डार को भी पश्चिम के उत्कृष्ट रव्नों से 
भरने की चाइ बढ़ने लगी । इससे जहाँ निबन्ध के विषयों में अनेक- 
रूपता आई, वहाँ. नवीन स्फूति और नये इष्टिकोण के साथ-साथ. 
अधिक गम्भीर चिन्तन के अंशों का भी समावेश हुआ । sO 
लिवन्घ में शुद्ध साहित्यिक रंग इसी काल में अरा गया । पहले . । 
जहाँ निबनन्‍्ध-साहदित्यः सांस्कृतिक एवं धार्मिक तथा सुधारवादी 
संस्थाओं के वातावरण में प्रचार के साधन के रूप में पनण रद्दा था, 
वहाँ इस काल में उसे शुद्ध खादिस्यिक संस्थाग्रों को संरक्षकवा प्राप्त 
( हुई । इस दिशा में “काशी नागरो प्रचारिणी सभा? ओर “हिन्दी 
| साहित्य-सम्मेलन? की स्थापना तथा साहित्यिक पत्रिका सरस्वती का ._ 
प्रकाशन विशेष रूप से उल्लेखनीय दें। हिंदी माध्यम के द्वारा उच्च 
शिक्षा देने वाली एकमात्र संस्था युरुकुल कांगड़ी की स्थापना 
र यू० पौ० की अदालतों में हिन्दी का प्रवेश आदि इस युग के 
स्थायी रचनात्मक कार्य के प्रतीक हैं, जिनके द्वारा द्विन्दी को विशेष 
| | घ्राति मिली । ; 
| इस युग की सबसे बड़ी विशेषता हे-भाषा और शेली का 
संस्कार । हिन्दी-गद्य की रूपरेखा का जो ढाँचा भारतेन्दु 
हरिश्चन्द्र ने खड़ा किया था, उसका अ्रपेन्षित संस्कार इस युग 
. में हुआ। सरकारी नौकरी छोड़कर जब पं० महावीरप्रसाद द्विवेदी | 
| अ के सम्पादक के रूप में रंग-मंच पर उपस्थित हुए, तब | 
से ही इस युग का प्रारम्भ हुश्रा। द्विवेदीजी द्वी इस युग के । 
प्रवर्तक और हिन्दी के प्रधान संस्कर्ता माने जाते हैं। अंग्रेजी | 
सादित्य के आलोक से प्रभावित अनेक लेखक श्रपनी भाषा के | 
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| ए0कावार्यप्रियञ जेवी 


CF | घेनिव्यं के सम्बन्ध में 


को समूह बस्न की पुनमले भावना हेन्दी में लिखने 
गये कै +एरन्हुनदिनकी-बर *उन्छे "पूर्ण" अंचिकर प्राप्त न था। 
हिन्दी को अपनी चीज समर कर वे इससे मनमानी कर लेते 
थे। व्याकरण को अत्रदेजना और ग्रंग्रोजी ढंग के वाक्य-विन्यास 
के द्वारा वे दिन्दी की काया को भ्रष्ट कर रहे थे। लेखकों के . 
पगा इदिन्दो-प्रस की खातिर यहद सत्र कुछ सह्य था, परन्तु इस 


ज 


:. से हिन्दी का सुख कुरूप और उसके लावण्य का हवास हो रहा 
“था | अपनो आराध्य देवी का यह अपमान द्विवेदी जी को अखरा । वे 


अपने साहित्य के कुल्ले#को- तब ल्क » चादते थे, पर उसके रूप- 
लावण्य का दाख” उन्ही आए इसके, जिए उन्होंने एक, 
द्विसुखी आन्दोलन ज़ारी ke लापा का संस्कार (अर उत्कृष्ट निबन्धो 
का समाहार]! उेन्दोंने एके कड़े प्रहरी,“क तरद उच्छ'खल लेखकों 
को सचेत किये ओर रेती नोरी के”द्वारा उन पर ऐसी 
घाक बिठाई कि भेकि-की- प्रहेल्म्ना “करके कोई भी कुछ लिखने: 
का साहस न कर सकता था। इस दिशा में उनका कायं उच्छेदन 
कान था, अपितु शिक्षण का था । वे डढ़ीयमान एवं समरथ 
लेखकों को भाषा की पूरी ट्रेनिंग देते थे-उनके लेखां में उचित 
कॉट-छाँट करके उन्हें शुद्ध भाषा लिखने की पूरी शिक्षा देते थे। 
अपने स्निग्ध एवं सद्ाजुभूतिपूर्ण, परन्तु निःस्पृद्द एवं निर्मम व्यवद्दार 
से उन्हों ने बीसियों नये लेखक “उत्पन्नः भी किये॥ NEE 

द्विवेदी जी के इस आन्दोलन के फलस्वरूप इस युग में भाषा- 
ज्ञान सम्बन्धी साहित्य भी प्रचुर मात्रा में उत्पन्न हुआ-॥ प्रामाणिक 
शब्दकोश, वज्ञानिक तथा पारिभाषिक शब्दकोश दिन्दो का महान्‌ 
तथा प्रामाणिक व्याकरण तथा अन्य रचना-कला सम्बन्धी अनेक . 
पुस्तक इस काल में लिखी गई । इन्हीं के कारण इस काल का 
नाम 'संस्कारकाल'. रखा गया है। 

निबन्धे के चेत्र में द्विवेदी जी की देन अमूल्य दै । उन्होंने निबन्ध: 

| -६२७६ 
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में भाषा की कृत्रिमता और शब्दाडस्बर की इतिश्री की । निबन्ध लिखने 
में पुरानी भ्रबावश्यक भूमिका बाधने की पारेपाटी का अन्त किया ओर ः 
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इस प्रकार निबन्ध को गम्भीर विवेचन का उपयोगी साध्यम बनाया। हे 
चर्तुतः विचारात्मक निबन्धो का चलन हिवेदी जी से ही प्रारम्भ होता 
है । उन्होंने जहाँ भाषा के रूप-छावर्य की रज्ञा की, शली के अना- है 


वश्यक वाग्जाल का सुधार किया, वहा श्रप्र जा साहित्य क सुन्दर रसनां 
के संग्रह द्वारा दी साहित्य को नब-नव विचार-सम्पन्म ओर सवाज्ञ- 


त प कालन में नवजात हिन्दी-निबन्ध-शिशु अपनी भाषा, कल, विषयः 


समृद्ध बनाने का भी पूर्ण यत्न किया । उनके समय की सरस्वती? के अजु- र्‌ 
शीलन से यह स्पष्ट हो जाता है कि उनके दिल में दिजातीय साहित्य प 
के सुन्दर रत्नों के समाहार को उत्कट लालखा विद्यमान थी । प्रत्येक र्‌ 
लेख के झुखबन्ध में प्रामः यद्दी लिखा मिलता हे कि 'ग्रसुक लेख श्र्ुुक + 
पत्र में अझुक विद्वान्‌ ने लिखा है; हिन्दी के पाठकों की ज्ञानबृद्धि के लिए £ 
इम उसका अशय देते है ।? द्विवेदी जो की 'बकन-विचार-रत्नावली? य 
(अंग्रेजी के प्रसिद्ध निबन्धकार बक़न के कुछ निबन्धों का हिन्दी श्रजु- स्‌ 
बांद) हिन्दी में विचारात्मक निबन्धों के श्रग्नदूत के रूप में उपस्थित i; 
हुईं । इस प्रकार आपने एक ओर साहित्य-सरिता को कलुषित होने से | छू 
बचाया, दूसरी श्रोर उसे नव-नवामूतजल से खूब परिपुष्ट भी किया । | श 
इस काल के प्रमुख निबन्ध-लेखकों में से पं० माधवप्रसाद मिश्र, थ्य 
| बांबू बालसुकुन्द गुप्त, पं० गोविन्दनारायण मिश्र, पं० पद्मसिंह शर्मा, 2 
पं० चन्द्रधर गुलेरी, प्रो० पुण सिंह, श्री अयोध्यासिंह, श्री मिश्नबन्धु,, ज 

रा० ब० डाक्टर रयामसुन्द्रदास, सु० देवीप्रसाद सुन्सिफ़, पं० जग” | 
न्नाथदास रत्नाकर, . श्री गणेशशङ्कर विद्यार्थी, श्री द्वारिकाप्रसाद ! हैं, 
चतुर्वेदी, श्री गौरीशंकर हीराचन्द ओरूा, पं० रामदास गोड़, श्री | पी 
मद्देशचरणलिंह आदि, के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हें, जिन्होंने | ले 
विविध विषयों पर-पारिभाषिक, विचाराव्मक, साहित्यिक, आलोच” | वि 
नात्मक तथा वैज्ञानिक विषयों पर खूब लिखा है। सारांश यह कि जे 
| “न 

| 

| 
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RO जि 0 कक तक मलिक रह 


चेविध्य एवं गुणगरिमा सें क्रमशः संस्कृत होता हुआ अपनी बालसुलभ 
भाडुकता--ऋलु, चन, पर्वत, पव॑, त्योहार और जीवन चरित आदिं -- 
का सोद छोड़ कर कुछ अधिक गम्भीर चिन्तन की ओर प्रवृत्त हुआ 
और अपनी काया, अपने अङ्ग-लावण्य, सौन्दर्य और आकर्षण 
में भी विशेष वृद्धि को प्राक्च हुआ । 
संक्रमण-काल ( १६२०-१६४० ) 

अ्रंग्र जी राज्य के पदार्पण की पृष्ठभूमि में, पश्चिमी सभ्यता के 
संपक की प्रतिक्रिया के बीज से प्रस्फुटित, और भारतीयता के कट्टर 
पक्षपातियों और संस्कृतनिष्ठ विद्वानों की भावुकतामयी भ्रस्रतजल- 
शशि से सुसिन्िचित, एवं अंग्र जी साहित्य के सुनातकों की पुनीत 
भावनाओं और अभिनव दृष्टिकोण का प्रकाश एवं आतप लेकर 
अङ्क रित हुई दिन्दी निबन्ध-लतिका इस काल के वसन्त को पाकर 
पुष्पित एवं प्रफुल्लित दीखने लगी है । श्री भारतेन्डु ने जिसका ढाँचा 
खड़ा किया और पं० बालकृष्ण अट्ट ने जिसे गतिमान्‌ बनाया और 
द्विवेदी जी को ससर्थ तूलिका ने जिसकी वेष-भूषा ओर हाव-भाव का 
घूण संस्कार किया, वही सुसंस्कृत निबन्ध इस काल में आचार्य रामचन्द्र 
शक्ल के द्वारा मनोवेज्ञानिक विश्लेषण तथा मार्मिक चिन्तन के 
अभिनव तत्वों को अपने में समाविष्ट करके भाव और कला 
दोनों की दृष्टि से सुपरिप्कृत होकर साहिंत्य-गगन में संक्रमण करने 
बगा है । इशत काज् की खास विशेषताए, ये हें 

इस कालः के रेखक “प्राचीनता के मोह?! को क्रमशः छोड़ रहे 
हैं, और “नवीनता” के अनन्य भक्त बनते जा रहे हैं। पिछली 
पीढ़ी के कतिपय लेखकों को छोड़कर इस काल के प्रायः सभी युवक- 
लेखक पश्चिमायित दृष्टि रखते हैं और पश्चिम की भी समाजवादी 
विचार-धारा का उन पर गहरा प्रभाव दीखता दै। निर्माणकालीन 
लेखकों का एकदम मध्ययुगीन इष्टिकोण, संस्कारं-काल में 
“नवीनता? के आदर और संग्रह-भाव में परिणत हुआ था, परन्तु 
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इस काल में उसका झुकाव प्राचीनता से नाता तोड़ लेने की ओर 
हो रहा हे! ` इस प्रकार पश्चिमी साहित्य का अत्यधिक प्रभाव और ' 
रस्टिकोण का परिवर्तन इस युग की एक विशेषता है। 
` साथ ही, चिन्तन में मौलिकता तथा सूच्स मनोवेज्ञानिक विश्लेषण 
का पुट भी इस काल की विशेषता है । संस्कार-काल में हिन्दी: 
निबन्ध जिस विचार-राशि से समृद्ध हुश्ा, वह प्रायः अन्य साहित्यों 
; से माँगी हुई थो । उसमें कद्दीं अजुवाद ओऔर कहीं भावों की छाया 
: स्पष्ट दीख रही है। इस काल के द्विन्दी-निबन्ध में माँगे हुए भावों 
का कुछ-कुछ परिपाक और स्वतंत्र मोलिक चिन्तन की ओर भी 
्रतृत्ति दीख रद्दी है। निबन्ध के विषयों में भी अनेकरूपता और 
विविधता के दर्शन होते हैं। पहले जहाँ भारत के द्वी तीर्थों, वनों, | 
पर्वतों, प्राकृतिक दृश्यों एवं ऋतुओं, त्योहारों और जीवन-चरितों के | 
दशान होते थे, वहाँ इस काल में भारत से बाहर के विदेशों के भी | 
प्राकृतिक रश्यो, यात्राओं, विद्यालयों और महापुरुषों श्रादि के वर्णन | 
मिलने लगे हैं । विचारात्मक निबन्धो का क्षेत्र भी विस्तृत हो रदा हि 
इनमें नागरिकता, राजनीति, समाजशास्त्र, साम्यवाद, इतिहास, दर्शन, ) 
विज्ञान के विविध भ्रंग, श्र्थशास्त्र आदि प्रायः सभी आधुनिक | 
विषयों पर मामिक और स्वतंत्र लेख लिखे जाने लगे हैं | आलोचनों | 
के चेत्र में तो असाधारण प्रगति हो रही है । निर्माणकाल के अत्यधिक | 
गुणगान या अनावश्यक दोषाविष्करण्‌--खण्डन-मण्डन--की प्रारम्भिक | 
अवस्था से निकल कर संश्कार-काल में -आलोचना ने द्विवेदी जी के | 
द्वारा निर्णयात्मंक पद्धति का रूप घारण किया। मिश्रबन्धुओं ने. इस 
में प्राचीन संस्कृत की रंस-रोति श्रादि के निरूपण की शास्त्रीय प्रणाली | 
का पुट देने का यत्न किया । पं०'पझझसिंह शर्मा ने तुलनात्मक 
अध्ययन का अंश प्रविष्ट करके इसे भारी मरणा दीं। इस का मे । 
हि क ह अपने और अधिक विकसित रूपः में गम्भीर एवं संय 
ड्वोकर ब्याख्यात्मक प्रणाली पर आरूढ हो रही दै । उसमें आलोच्य. कृतिं | र 
| 
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लक जय 
के रूपालोचन के साथ ही ऐतिद्ासिक पर्यालोक, सामाजिक पृष्ठभित्ति 
ओर सूच्म मनोविश्लेषण के अंश भी सम्मिलित हो गये हैं । वस्तुतः 
यह युग ही आलोचना का युग है। साहित्य के विविध अंगों और 
उनके अनेक सूक्ष्म प्रत्यंगों पर नित्य नई आलोचनाएँ प्रकाशित दो 
रही हैं | भिन्न-भिन्न कलाकारों और कलाकृतियों पर स्वतन्त्र अध्ययन 
लिखे जा रहे दें । इन तीस वर्षो में आलोचना-साहित्य ने श्रपने 
विस्तार और गरिमा में जितनी प्रगति को है, उतनी अन्य- 
विषयक निबन्धों ने नहीं की । 
श्रालोचना के चेत्र में दो प्रधान धाराएँ चल रही हें । इन्हें हम 
"समन्वयवादी धारा? और “प्रगतिवाद्री धारा! कह सकते हें । ये दोनों 
ही पश्चिमी प्रभाव में पनप रही हें । एक पर योरुप की १३वा 
शताब्दी की विचारधारा का प्रभाव है और दूसरी पर 
३०वीं शताब्दी की । एक का झुकाव कला के आङ्गिक श्रालोचन की 
ओर अधिक है और दूसरी सामाजिक यथार्थवाद की ऐनक से बः 
कुछ देखती है। समन्वयवादी लेखक पौरस्त्य और पाश्चात्य सिद्धान्तो, 


- का समन्वय करके साद्ित्य-मीमांसन-कला को एक अभिनव रूप 


देने की चेष्टा में हैं । प्राचीन संस्कृत-साहित्य-शास्त्र का आलोड्न 
सौर आधुनिक इष्टिकोण के साथ उसका मिलान समन्वयवादियां 
का ध्येय है । वे जातीय विकास में पश्चिम का समाद्दार पूरक के रूप. 
में ्रहण करते हैं। इधर प्रगतिवादी जातीय साहित्यघारा से कुछ: 
उपराम से होकर समाजवादी इष्टिकोण रखते दें और उसका आरोप वे 
यहाँ के साहित्य और समाज पर पूरक के रूप में नहीं, प्रत्युत स्थाना- 
पन्न के रूप में करना चाहते हैं । 

बर्तु-स्थिति यह दै कि अब हिन्दी शनेः शनेः अंग्रेजी-शिक्षा-विभू- 
बित विद्वानों के संपर्क में संक्रमण कर रही दै। इसकी वेष-भूषा और 
हाव-भाव दोनों में अंग्रज्ञीपन अधिक होता जा रहा दै। इसमें संदे 
नहीं कि हिन्दी-निबंध-कामिंनी शुद्ध संस्कृत के पणिडतों के हॉ जन्म 
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लेकर, थ्ंग्रेजी-संस्कृत के विद्वानों की गोदी में पलकर, अब, धीरे-धीरे 
केवल ग्रंग्रोजीं के आचायों की संरक्षकता में जा रदी है ओर बाला- | 
-सुलभ स्वभाव के कारण अपने पितृकुल से नाता तोड़ कर पतिकुल्ष 
-में बसने लगी हवै। इस संक्रमण का एक वांछुनीय छुभ परिणाम 
यह है किं ्रब हिन्दी में भी 'आधुनिक) विषयों पर मौलिक एवं 
-मार्मिक रचनाएँ प्रस्हुत होने लगी दें। राष्ट्रीय प्रतिभा-जिसकी 
अभिव्यन्जना अभी तक अंग्रजी के द्वारा ही होती रही दै--अब 
“हिन्दी को भी माध्यम के रूप में अपनाने लगी है । इससे जहाँ हिन्दी 
-के पाठकों का इष्टिकोश संकीणंता से उदारता की र प्रसृति करने 
“लगा है, वहाँ स्वयं हिन्दी-साहित्य भी अभिनव विचार-राशि के समा- 
हार के द्वारा अपनी नानारूपता, गरिमा और गम्भीरता में यथेष्ट 
: प्रगति करके खूब प्रफुल्लित और म्पन्न हो रहा है । 


वस्तुतः यह संक्रमण अस्यंत स्वाभाविक और अपेक्षित भी है। N 
| हिन्दी राष्ट्रभाषा बनने का अथ ही यह है कि इसके द्वारा समूचे 

| -राष्ट्र की साहित्यिक, राजनतिक, व्यावहारिक, सामाजिक तथा अन्य 
“विविध प्रकार की आवश्यकताश्रों की पूर्ति सुचारु रूप से हो सके। : 
“प्रौढ़काल? के स्वागत के लिए भी यह संक्रमण नितांत आवश्यक है । 


याला नहीं, श्रपितु प्रौढा हिन्दी ही राष्ट्रभाषा के उत्तरदायित्व को 
-्सम्हाल सकेगी । 


—रवुनन्दन 
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सयवह यत्र 
( श्री पं० सहावीरम्रसाद्‌ द्विवेदी ) 
नई चाल की घड़ियों के प्रचार से ठीक समय जानने में 
लोगों को बहुत सुभीता हो गया है । ये घड़ियाँ पहले-पहल योरुप 
मेँ बनी थीं और वहीं से हिन्दुस्तान में आई' । इनका प्रचार हुए 
सौ-डेढ़-सौ बष से अधिक नहीं हुए । परन्तु इसके पहले अथवा, 
प्राचीन काल में भी निश्चित समय जानने का साधन लोगों के 
पास अवश्य था । जिस यंत्र के द्वारा प्राचीन काल के लोग समय 
निश्चित कर सकते थे, उसका नाम स्वयंवह्‌ यंत्र था। यह यंत्र 
कई प्रकार का होता था। केवल भारतवर्ष ही में नहीं, किन्तु 
अन्यान्य देशों में भी लोग इसको काम में लाते थे। सुनते हैं 
कि कहीं-कहीं अब भी समय देखने का काम इसी यंत्र से लिया 
जाता है। 


कई बर्ष हुए, राजशाही में वज्ञ-साहित्य-परिषद्‌ का वार्षिक 
अधिवेशन हुआ था । उसमें अध्यापक योगेशचन्द्रयय ने स्वयं- 
बह्‌ यंत्रों के विषय में एक लेख पढ़ा था । उस लेख में अध्यापक 
सहाशय ने कितनी ही उपयोगी और ज्ञातव्य बातें कही हैं । इसलिए 
उसका भावार्थ आज हम पाठकों को सुनाते हैं । 

काल का स्रोत बहता चला जा रहा हे । प्राचीन काल के लोग 
दिन में सूयं को और रात्रि में ताराओं को देखकर इस स्रोत का 
विभाग करते थे। परन्तु दिन-ात के काल भी छोटे नहीं होते; 
उनके विभाग की भी तो आवश्यकता पड़ती है। इस काम को . 
बे वृत, डण्डा या अपनी देह की छाया से करते थे। | 
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परन्तु छाया भी सूयसापेक्ष है; अर्थात्‌ विना सूर्य के छाया 
नहीं हो सकती । जिस दिन मेघों ने कृपा की, उस दिन समग्र 
देखना दुःसाध्य हुआ । इसी कठिनता को दूर करने के लिए ताम्री 
या घटी का प्रचलन हुआ था। तांबे के घड़े के नीचेवाले भाग 
से घटी-यंत्र बनाया जाता था। घड़े के पेदे में बहुत छोटा-सा 
छेद होता था था । घड़ा पानी के. ऊपर रख दिया जाता था। पानी 
धीरे-धीरे घड़े में भरने लगता था। यहाँ तक कि कुछ देर में वह 
डूब जाता था । घड़ा इतना बड़ा वनाया जाता था जिसमें बह दिन- 


रात में आठ वार डूब सके । जितने समय में घड़ा पानी में एक. | 


वार डूब जाता था उतन समय का लोग घड़ी घटी या घटिका 
कहते थे । चड़ म सात पल तक पाना भर सकता था । इसालए 


, एक घड़ी में सात पल माने गए थे । ऋग्वेदाङ् ज्योतिष में घटी 


के बदले प्रस्थ शब्द आया है। विष्णुपुराण में भी प्रस्थ-संज्ञा | 


है । जल, तेल आदि प्रवाही पदाथ जिस पात्र के द्वारा नापे 
जाते थे, उसे लोग प्रस्थ कहते थे। इससे जान पड़ता है कि 
हमारे देश में घटी-यंत्र का व्यबहार बहुत प्राचीन काल से है । 

परन्तु जिस यंत्र के द्वारा काल-ज्ञान होने के लिए लोगों को 
बैठे रहना पड़े, वह सब के व्यवहार-योग्य कभी नहीं हो सकता । 
इसीलिए लल्लं आदि ज्योतिषियों ने अपनी इच्छा के अनुसार 


घटी बनाने की सलाह दी है । ब्रह्मगुप्त ने, जो ईसा की सातवीं | 


शताव्दी में वतमान थे, एक अन्य प्रकार के घट्टी-यंत्र का उल्लेख | 


किया है । वे कहते हैं कि एक नलक (शीशे का पात्र) बनाना 
चाहिए । उसके नीचे एक छेद करके उसे पानी से भर देना 
चाहिए । बहता हुआ पानी जितना-जितना कम होकर एक-एक घड़ी 
में नल के जिस-जिस स्थान पर पहुँचता जाय, उसी-उसी स्थान 
हकः क अङ्क लगा देने चाहिए । इससे सहज ही में काल-ज्ञान दो 


सकता ह । परन्तु नाड़िका-यंत्र में यह असुविधा नहीं है । मालूस | 


| 
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होता है कि इस नाड़िका-यंत्र के नाम ही से घटी या घड़ी का नाम 


नाड़ी या चाड़िका पड़ा हे । 
केवल इसी देश में नहीं) किन्तु प्राचीन मिसन, वेवीलोनिया, 
~ ~ ~ MS ~ 
यूनान ऑर योरुप के अन्यान्य देशां में भी जल-स्राव देखकर 


समय जानने की रीति प्रचलित थी। प्राचीन काल ही में क्यों, - 


~ 


इसा की सोलहवीं शताब्दी में डेनमा देश के प्रसिद्ध ज्योतिर्विद. 
तापकोत्राहि की वेधशाला में जल-घड़ी के द्वारा काल का परिमाण 
जाना जाता था। चीन और भारतवर्ष में अब भी इसका 
रिवाज है । 

पर) हम लोगों की ताम्री (घटी) और योरुप की जल-घड़ी में 
एक भेद है । वह यह कि इस देश की ताम्री में जल-प्रवेश देख 
और योरुप में उससे जल-निस्सरण देख कर काल-ज्ञान होता : 
था । छेद के द्वार किसी वर्तन से परिमित जल निकलने में सदा 
एक-सा समय नहीं लगता; क्योंकि बतेन में पानी जितना ही कम 


होता जायगा, पानी के बहने का वेग भी उतना हो कम होता 


` ` जायगा । इसलिए जल-पात्र को सदा जलपूर्ण रखना पड़ता था। 


|| 


| 
| 


| 
| 
| 


इन दोनों में ओर भी भेद हे। यूनानी लोग सूर्योदय से लेकर 
सूयोस्त तक दिन सानते थे । उसे वे बारह भागों में विभक्क करते 
थे । बैसे एक भाग का नाम घण्टा था। इसलिए गर्मी में उनका 
घण्टा बड़ा और जाड़ों में छोटा होता था । ऐसी असमान-समय- 
ज्ञापक जल-घड़ो बनाना सहज काम न था। हमारे यहाँ यह 
असुविधा न थी । 

पूबेकाल में नाड़िका-यंत्र से जल-स्राव के द्वारा नाना प्रकार 
के यंत्र चल सकते थे । लल्ल, ब्रह्मगुप्र, भास्कर आदि प्रसिद्ध 
प्राचीन ज्योतिषियों ने ऐसे कितने ही यंत्रों का वर्णन किया है । 
महामहोपाध्याय सामन्त चन्द्रशेखरसिंह ने भी एक ऐसे ही यंत्र: 
की रचना की है । जो यंत्र आप-ही-आप घूसे अथवा जिसे कोटे 


| 
| 


मनुष्य न चलावे, उसे प्राचीन काल के लोग स्वयंवह यंत्र कहते... 
थे । सामन्त महाशय ने अपना स्वयंवह यंत्र अपनी बुद्धि के वबल ' . 
पर बनाया है; किसी ग्रन्थ के सहारे नहीं । उनके यंत्र का एक | . 
चक्र दो आधारों पर स्थिर रहता है. । चक्र के घेरे में एक डोरा ' | 
'लिपटा रहता है.। डोरे का एक सिरा चक्र से बधा रहता है और ' ; 
दूसरे सिरे में पारायुक्त एक गोलक बघा रहता है। यह गोलक 
एक बड़े जलकुण्ड में तेरा करता है । कुण्ड का पानो जैसे-जैसे 


बहता जाता है; वैसे-दी-वैसे गोलक भी नीचे गिरता जाता है। 
साथ ही धागा वथा हुआ चक्र भी धीरे-धीरे घूमता ' „ 
जाता है । 
किसी चीज़ के हिलने से सम्बन्ध रखने वाली अन्य चीजें. छ 
ओ हिलने लगती हैं । हमारे प्राचीन आचार्यो ने नाड़िका-यंत्र , जे 
की सहायता से ग्रहों और नक्षत्रों का चक्र तक घुमा डाला था। 5 
आजकल के विद्यालयों में विलायती “ओरेरी” यंत्र जैसा होता ' म्न 
“है, प्राचीन-काल में गोलक-यंत्र भी वैसा ही था । वह जल-स्राव , क्षी 
केद्वारा घूमता था । इसलिए उसमें बड़े भारी शिल्प-नैपुण्य | 
की आवश्यकता थी । उसके द्वारा लग्नों आदि का भी ज्ञान हो » ने 
सकता था। ' की 
हम यह कह आये हैं कि लल्ल और ब्रह्मगुप्त ने. बहुत-से | यं 
काल-ज्ञापक यंत्रों का उल्लेख किया है। उनमें से एक नरः | शा 
E 


भी है । एक मनुष्य-मूति के मध्य भाग से लेकर मुँह तक एक | पड 
सूराखु होता है। उसके पेट में डोरी की एक पिंडी रकी रहती | वार 
“है| डोरी का एक सिरा सूराख से होते हुए और मुंह भें लगी | जिर 
हुई नली को पार करते हुए बाहर आकर लटकता है । उसी सिरे | डोह 
ब 'में पारायुक्त एक गोलक बँधा रहता है । यह गोलक एक कुंड के जो 


| पानी पर तेरा करता है। कुंड से जल जितना ही बहता Er tS 
अलुष्य-मूति के सुँह से उतनी ही डोरी निकलती आवेगी | एकः | 
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ते एक दण्ड में डोरी जितनी-जितनी बाहर निकलती है, उतनी-ही- 

ल उतनी दूर पर उसमें गाँठे लगी रहती हैं। एक दण्ड में एक गॉँठ, 
ws ww ~ ~ if र Ne ~ 

दो में दो गाँठे और तीन में तीन रॉड बाहर होती हैं । जिस ससय 

रा 


` जितनी गाँठ वाहर निकलती हैं, उस समय उतने ही दंड बीत चुके 
यह वात लोग देखते ही समझ जाते हेड 


रे इस भ्रकार के किसी यंत्र में एक नर-मूर्ति दूसरी नर-ूर्ति के 
सुह पर पानी फेंकती है; किसी यंत्र में वह अपने ऊँह से बू 
`| ` के मुँह पर शुटिका फेंकती है; किसी यंत्र में दो मनुष्य अल्ल- 
ता 


युद्ध करते हैं; किसी सें मोर साँप को निगलता है; किसी में 
र सुगरी घंटे प्रर पड़ती है; इत्यादि । इन सव कौतुक-जनक यंत्रों 
बे | का उद्देश्य काल-ज्ञापन के सिवा और कुछ न था । आजकल 
गन, जेसे विलायती घड़ियों में नर-नारियों की मूर्तियाँ अपने विशेष ` 
अङ्ग चलाकर लोगों को विस्मित करती हैं, बैसे ही प्राचीन समय 
में जल-घड़ियाँ भी करती थीं । आजकल की तरह प्राचीन काल में 
व ५ भी घंटे बजते थे । | Ni 
५ , कहते हैं कि प्राचीन काल में अलेग्जांड्रिया के किसी ज्योतिषी 
दो / ने कुंड से जल बहा कर एक घटाङ्कित चक्र चलाया था। इसा 
| की छठी शताब्दी में कुस्तुनतुनिया नगर में किसी ने एक ऐसा 
-से यंत्र बनाया था जिसमें एक से लेकर बारह तक बजते थे । नवीं 
यंत्र... शताब्दी में सम्राद शालमैन ने फ़ारिस के बादशाह को एक जल- 
एक | घड़ी उपहार में भेजी थी। उसमें वारहों घंटे प्रकट करने के लिए 
इतौ | बारह द्वार थे । एक-एक घंटे में एक-एक दरवाज़ा खुलता था और 
| 'जिलना बजा होता था, उतनी ही गुटिकाएँ निकल-निकल कर एक 
| 
) 


| डोल पर पड़ती और उसे बजाती थीं । 

`_ शिल्पकार का सन एक ही विषय में सीमाबद्ध नहीं रहता । 
गा | जो एक यंत्र का आविष्कार कर सकता है, वह कभी-कभी अन्य 
कः | येचे भी बना सकता है । आ्राचीन आयोँ नेःपारा, जल, तेल इत्यादि 


| 
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की सहायता से चक्र चलाने की चेष्टा की थी । ऐसे. स्वयंवह-यंत्र 
का उल्लेख पहले-पहल लल्ल ने छठी शताब्दी में किया है । उनके ' 
` बाद ब्रह्मगुप्त और भास्कराचाय ( बारहवीं शताब्दी ) ने भी भिन्न | 
प्रकार से उसी का वर्णन किया है । आगे हस भास्कर के यंत्र-बणेन 
का मतलब देते हैं । 
पहले बिना गाँठ और कील के काठ का एक छोटा-सा चक्र 
अ्रम-यंत्र से बनाना चाहिए। इसके बाद उसके घेरे में एक ही 
नाप के; एक-ही-से छेद बाले और एक-दी-से गुरुत्व के आरे 
। लगाने चाहिएँ। ये सब आरे नदी के आवते के सदृश एक ही 
| ओर कुछ-कुछ झुके हों । आरों के आधे अंश में पारा भर कर | 
उनके छेदों को बन्द कर देना चाहिए । ऐसा चक्र दो आधारों पर | 
स्थित करने पर आप-ही-आप घूमेगा, क्योंकि यंत्र के एक ओर | 
पारा आरों के मूल में ओर दूसरी ओर आरों के सिरे पर | 
दौड़ेगा । शेषोक्त आरे के पारे के आकर्षण से चक्र आप-ही-आप | 
घूमेगा । 
परन्तु यह्‌ हे क्या व्यापार? क्या यह सदावइ-यंत्र है 
जिसकी निन्दा आधुनिक वैज्ञानिकों ने जी खोल कर की है? या 
इसमें और भी कोई गुप्त वात है ? स्वयंवह-यंत्र का रहस्य कहीं | 
खुल न जाय, इस आशङ्का से सूर्यसिद्धान्त में उसे गुप्त रखने के 
लिए शिष्य को बार-बार ताकीद की गई है। शिल्प-कौशल 
प्रकाशित हो जाने का जिन्हें इतना डर है, वे अवश्य ही कोई वात 
खोल कर नहीं कह सकते । इसीलिए उन्होंने कहा है कि पारे, जल| ' 
ओर तेल आदि का प्रयोग जानना मुश्किल काम है। भास्कर के| : 
टीकाकार रङ्गनाथ, जो सत्रहवीं शताब्दी में हुए हैं, कहते हैँ ३ 
“स्वयंबह-यंत्र एक असाधारण चीज़ है । मनुष्य के लिए उसका| ` 
बनाना असाध्य है । इसीलिए वह ठुलेभ है । यदि ऐसा न होतां 
तो वह प्रत्येक घर में पाया जाता । समुद्र-पारबासी फ़िरद्डियों को , 
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जनने विद्या में अच्छा अभ्यास है। बह इुहकविद्या के 
अन्तरगत है |? 
अच्छा, यह कुहक-विद्या क्या चीज़ है ? क्या कुहक की तरह 
स्वयंवद-विद्या भी गुप्त है ! बर्णन करने के ढंग से तो जान पड़ता 
है कि स्वयंवह-यंत्र योरूप के सदावह्‌-आवर्ते-चक्र से मिलता-जुलता 
है। उसमें यह माना गया है कि चक्र आवर्त्ताकार आरों की 
गोलियों के भार से घूमता है । कड्ने की आवश्यकता नहीं कि इस 
प्रकार चक्र घूमना असम्भव है । 
भास्कर ने अन्य दो प्रकार के स्वयंवद-यंत्रों का भी वर्सन किया 
है । इन दोनों का वणन ब्रह्मगुप्त के प्रन्थ में नहीं है। एक का 
वर्णन सुनिए। अ्रम-यंत्र के द्वारा चक्र के चेरे में दो अंगुल 
गहरी और दो अंगुल चौड़ी एक नली बनाकर उसे दो आधारों पर. 
रक्खो । नली के ऊपर ताड़ के पत्ते मोम से जोड़ दो । इसके बाद 
ताड़ के पत्ते में छेद करके नली में पारा भर दो। फिर दूसरी 
जगह छेद करके नली के एक ओर पानी भरो । तब छेद वन्द कर 
रो । बस, जल से आकृष्ट चक्र आप-दी-आप घूसेगा । पारा द्रव - 


$ होने पर भी भारी होता है, इसलिए जल उसे हटा न सकेगा । 


क्या इसका यह सतलब है कि पात नीचे ही रहेगा; जल पारे 

को ठेलेगा, इससे चक्र धूमेगा ? यदि यही अर्थ ठीक हो, तो 
अल्पनिक सदावह-यंत्र का यह एक अच्छा नमूना है । र 

इस काल्पनिक यंत्र के साथ बीसवीं शताब्दी के इँगलेंड के 

एक सदावह-यंत्र की तुलना कीजिए। एक कुंड में पारा है और 

इंड की दाहिनो तरफ एक नल में जल है। पारावाले कुंड के 

उपर एक चक्र है और भीतर भी एक चक्र है। एक सूत्र दोनों 

चक्रों को वेष्टन किये हुए है । सूत्र में छोटी-छोटी गॉट-सी हैं । 

गानी सें उतरा कर ऊपर उठेंगी । इसके साथ ही दोनों चक्र 


भी घूसेंगे । 
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भास्कराचायं के एक और भी स्वयंबह-यंत्र का वर्णन सुनिए-- 
एक चक्र के घेरे में घटियाँ बँधी हुई हैं। इस चक्र को दो | | 
आधारों पर रखिए। ताम्रादि धातु से बने हुए अंकुश के आकार 
के एक नल से: कुंड का जल घटियों में जायगा । तब भरी 
हुई घटिया से आकृष्ट होकर चक्र घूमने लगेगा । चक्र से घिरा 
हुआ जल यदि चक्र के नीचे की नली के द्वारा फिर छुंड में चला 
जाय तो कुंड में फिर जल भरने की आवश्यकता न रहेगी। 
यहाँ पर भास्कराचार्य ने टेढ़े आकार के अंकुश-यंत्र या 
“कुक्कुट-नाड़ी” का प्रयोग वतलाया है । छिन्न कमल या कमलिनी 
| की नाल से उन्होंने झुक्कुट-नाड़ी का दृष्टान्त भी दिया है । उन्होंने ' 
| कह्य है कि इस झुक्छुट-नाड़ी को शिल्पी लोग अच्छी तरह जानते 
हैं-“चक्रच्युतं तदुदकं कुण्डे याति प्रणालिकया”--कह कर | 
उन्होने नीचे का जल ऊपर जाने की सम्भावना की है । योरूप में 
आजकल भी ऐसे यंत्र पाये जाते हैं । 
भास्कराचार्य स्वयंबह-यंत्र को. खिलौने की तरह सममते थे । 
इसीलिए लल्ल और ब्रह्मगुप्त के स्वयंवह-यंत्रों को आम्य कह कर | 
“उन्होंने उनकी निन्दा की है। क्योंकि वे सापेक्ष हैं अर्थात्‌ जल न | 
रहने पर फिर उनमें जल डालना पड़ता है। जिस यंत्र में कोई | 
चमत्कारिणो युक्ति हो, वह्‌ भास्कर की राय में माम्य नहीं । । 
पूर्वोक्त बातों से मालूम हुआ कि प्राचीन काल के लोग स्वयं- 
चह-यंत्र उसे कहते थे, जिसे चलाने के लिए किसी मनुष्य की 
आवश्यकता न पड़े और जो एक वार चलाने पर बराबर चलता रगा 
रहे । अर्थात्‌ स्वयंवह को वे सदावह भी बनाना चाहते थे। 
आधुनिक विज्ञान. की राय है कि कोई चीज़ सदा नहीं चल ' 
सकती। जिस यंत्र में जितनी शक्ति होती है, उतनी ही बनी 
रहती है, घटती-बढ़ती नहीं । पूर्व काल के लोग ( केवल इसी देश 
के नहीं, किन्तु योरुप के भी ) समझते थे कि चक्र और दंड के प्र 
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योग से मनमाने काम लिये जा सकते हैं । प्रकृति ने अपने रहस्यों 
को गुप्त रक्खा है । हम नित्य देखते हैं कि नदी बहती है, हवा 
चलती हे, वृक्षों में फल लगते हैं, आकाश में मेघ आते हैं। त 
किसी काम में विराम नहीं {आक्षण विकर्षण, सङ्कोचन, प्रसा- ५2१९ 
रफ ससाक आर आसक्ति तथा समस्त आणविक क्रियाएँ गुप्त 
बल का बाह्य विकारा हैं । इछ भी हो, आधुनिक विज्ञान स्पष्ट 
कह रहा है कि चाहे जो शक्ति काम करे, उसका परिणाम विराम 


, ही है; किसी समय बह जरूर ही बन्द हो जायगी । हमारी देह, 


जो अपना जीरद्वार आप ही करती है, कैसे कोशल से बनाई गई 
है, परन्तु उसके कामों का भी विराम है । फिर मानव-रचित 


यंत्रों का बिराम क्यों न होगा ? आधुनिक विज्ञान के उन्नाथक. 
योरुप और अमेरिका भें भी लोग सदावह-यंत्र के आविष्कार-- 


| प्रलोभन सें अब तक फसते जाते हैं । 


है ब्ेमान विज्ञान से ग्राचीन विज्ञान की तुलना करना ठीक नहीं ।' 
(है आश्चय की बात है कि किसी-किसी पाश्चात्य पणिडत ने 


कोई सूय-सिद्धान्त में स्वयंवह का नाम देखकर ही प्राचीन आर्यों की 


ज्ञान-गरिमा की दिल्‍्लगी उड़ाई है । परन्तु ऊपर जो कुछ लिखा गया- 

, उससे आप समभ सकते हैं कि सब स्वयंबइ-यंत्र एक ही 
पल पर नहीं निर्मित हुए। प्राचीन आयों की प्रशंसा इस बात की 
करनी चाहिए कि उन्होंने जल-चक्र का निर्माण करके उसके द्वारा 


| | गति सम्पादन को । विलायती क्लाक-घड़ी को जिस तरह स्वयंवह 


नहीं कह सकते, उसी तरह भास्कर के स्वयंवह यंत्रों को भी स्वयं- 
iE नहीं आन सकते । गुरु-द्रव्य की निम्न-गति कें द्वारा चक्र-- 
अमण कराना ही समस्त स्वयंबह-यंत्रों का मूल तत्व है। सत्रहवीं 

में हाइगेन्स नामक एक बिद्ठान्‌ ने दोलक ( Pendulum )' 
योग कर खाके-घड़ी को सच्चा कालमानऱयंत्र बनाया । यदि हम 
“चीन आयों को बिना दोलक की 'क्लाक' का आविष्कती कहें तोः 


} 
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अनुचित नहीं । कोन कद सकता है फि क्वाक-घड़ी का मूल-सूत्र । 
इस देश से विदेश नहीं गया ।* 
~ € ~ «~ 
वड़े अफ़सोस की वात है कि डेढ़ हजार वष पहले जिस ज्ञान 
और जिस प्रयोग-कुरालता की इस देश में इतनी प्रचुरता थी; 
उसका क्रमशः विकाश नहीं हुआ। वतमान काल सें तो उल्टा 
| उसका लोप हो गया है । जल-प्रबाद्‌ भें जो शक्ति छिपी है, उसे 
। प्राचीन काल के लोग अच्छी तरह जानते थे। परन्तु हम लोग 
आधुनिक पाश्चात्य विज्ञान की सहायता पाकर भी, प्रयोग-कुशार 
शिल्पी नहीं बन सके । हमारी शुजला भारत-भूमि की खेती जब 
सूखने लगती है, तव, हा अन्न ! हा अन्न ! कह कर हम लोग 
चिल्लाने लगते हैं; विपत्ति-निवारण का कुछ उपाय नहीं करते । 
हम जानते हैँ कि वायु चलती है, परन्तु उसमें जो शक्ति सञ्ित | 
हेश उससे ऋय-सिद्धि का मागे हमें नहीं सूक पड़ता। यदि सूय 
भगवान्‌ हमारे समान पात्रों के देश में इतना ताप बितरण न 
| कफे तो अच्छा होता; क्योंकि हम लोग ऐसे दान का भोग नहीं 
| जानते। रामायण में लिखा है कि इन्द्र, बरुण, पवन, अग्नि 
॥ आदि को रावण ने अपना दास बना रक्खा था; पर हम इस बात 
| को जानकर भी अजान बने बैठे हैं । 


~ 


* “He (Waltherus) is also the first astronomer who 
used clocks moved by waights for the purpose of measuring 
time, These pieces of mechanism were introduced originally 
from eastern countries’, VR 


—Grant's History of Physical Astronomy. | 
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गाथोवांद ; समाजवाद 


( डा० पट्टाभिसीतारासैय्या ) 

समय-समय पर नये विचारों के प्रयोगों द्वार दुनिया के 
इतिहास का निर्माण हुआ है । हरेक देश का एक प्रधान सुर रहा 
है, जो उसके अब तक के राष्रीय जीवन की धाराओं क 
असलियत मालूम करने के लिए कुंजी का काम देता है । हम यह 
भी देखते हैं कि एक देश तथा युग-विशोष में प्रचलित विचार और 
आदर दूसरे देशों और युगों में बड़ी तेजी के साथ फैले हैं । 
अन्तर इतना ही रदा कि एक जगह के सभी भले-बुरे संयोगों का 
दूसरी जगह सामना नहीं करना पड़ा। आज के जमाने में भी 
हम देखते हैँ कि विभिन्न देशों और मझाद्वीपों में रहनेवाले 


लोगों की भावनाओं और विचारों में क्रिस कदर विचित्रतापूर्ण 


ओर शीघ्रगामी परिवर्तेन हो रहे हैं। हमारी आँखों के आगे 
उदाहरण इतने अधिक और इतने स्पष्ट हैं कि उनको गिनाने 


५ अथवा उनकी व्याख्या करने की जरुरत नहीं मालूस देती। 


किन्तु, इनमें से हम एक विचार की चचा करेंगे, जिस 
का हमारे उद्देश्य के साथ प्रत्यक्ष सम्बन्ध है। एक जमाने में 
समाजवाद नास्तिकता अथवा दिमागी फ़तूर तक समभा जाता 
था। उसके आक्रमणों से अपनी सम्मानित ओर परम्परागत 
संस्थाओं की रक्षा करने के लिए विभिन्न देशों ने तरह-तरह के 
उपायों की योजना की । इस प्रकार वे केबल उसके आदर्शो की 
तीब्रता को कम कर सके, किन्तु उसकी लइर के रवाह को 
k के लिए नहीं रोका जा सका । एक ओर इंगलेड में समाज- 
वाद्‌ का विचार एक उदार विचार रहा है, जो समाज और अथे- 
व्यवस्था के पुराने आधार पर हावी होने के बजाय प्रायः खुद 
उसका शिकार हो गया है । अवश्य ही उसका अंप्रेज-समाज 
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पर असर पड़ा है, किन्तु यह कोई नहीं कहेगा कि अंग्रेज 
जाति की अर्थ-नीति अथवा उसके राजनैतिक सिद्धान्त सम्पूर्णतः 
बदल गये हैं । दूसरी ओर रूस में समाजवाद के सिद्धान्तं पर 
पूरी तरह अमल किया गया है। उसके फलस्वरूप बहाँ के 
हालात में जो आकस्मिक और जबरदस्त परिवर्तन हुआ है, उसके 
असर, ऊँची-उँ'ची दीवारें खड़ी कर दी जाने के वावजूद, 
दुनिया के कोने-कोने सें पहुँच गये हैं । 
इस प्रकार, जैसा कि बरट्रेंड रसल खुद स्वीकार करते हैं, 
इंगलेंड में समाजवाद की ओर भुकाव रहा, किन्तु उसे एक 
” निश्चित ध्येय के तौर पर नहीं माना गया। वहाँ खुद मजदूर- 
° आन्दोलन का राजनेतिक दलबन्दी के आधार के अलावा कोई 
| ख़ास विरोध नहीं हुआ, हालोँकि वह समाजवादी दृष्टिकोण रखने 
का दावा करता हे। निस्सन्देह समाजवाद ने शारीरिक श्रम की 
प्रतिष्ठा बढ़ाई है और उन लोगों के लिए बौद्धिक और राजनैतिक 
सुविधाएँ सुलस कर दी हैं जो अब तक दिल और दिमारा से | 
शून्य केवल हाथ से श्रम करनेवाले मजदूर समझे जाते थे। ॥ 
इसके अलावा उसने कुछ रचनात्मक प्रसन्नता का भी संचार [| 
किया है, किन्तु इसके बाद उसकी गति रुक गई। वह न तो 
वेकारों को ज्यादा आशा का संदेश दे सका और न बाकारों को 
ज्यादा सुख पहुँचा सका । पश्चिम में राजकीय समाजवाद की 
ओर झुकाव वढ़ रहा है; किन्तु इस दशा में भी सिर्फ़ मालिक 


| 
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| ही वदलते हैं । मजदूर तो फिर भी गुलामी ही करता है। यह 
। ' ठीक ही कहा गया है कि | की मात्रा सें वृद्धि होने के 
बजाय उससे केवल पारस्परिक हस्तक्षेप बढ़ता है । हर हालत में 
समाजवाद की सभी समय-साधक योजनाओं में श्रमिक को अपने | 
काम में उस गौरव और प्रसन्नता का अनुभव नहीं होता जिसकी वह 
आकांक्षा रखता है। सहयोग-आन्दोलन;- श्रमिक संघवाद अथवा 
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राजकीय समाजवाद आदि सभी के वारे में यही वात कही जा 
सकती है । ये विभिन्न समाजवादी योजनाएँ हैं जो पश्चिम में 

पूँ जीवाद की बुराइयों का मुकाबला करने के लिए खड़ी की गई हैं। 

अब यह भली प्रकार से और आमतौर पर मालूम हो चुका 

है कि पश्चिस में परिस्थितियों का जो समूह लोगों के सामाजिक, 
और आर्थिक जीवन का नियंत्रण करता है, उसके विरुद्ध पराते- 
क्रिया-स्वरूप समाजवाद का जन्म हुआ हे.। सम्पत्ति अर 
उत्तराधिकार विषयक कानूनों ने, जो परिवार में सब-से-बड़े लड़के 

का ही अधिकार स्वीकार करते हैं; नोजवानां का एक एसा वर्ग 

कर दिया हे जिसमें परिवारों के सव-से-वड़े लड़क शामिल 

हैं। वे ऐशो-आराम करते हैं; पूँजी के उपयोग द्वार अपनो 
सम्पत्ति बढ़ाते हें और शोषण तथा साम्राज्य निमाण करने के 

लिए कटिबद्ध रहते हैं । उनके पास खूब सारी दोलत होती हेः 

' और महत्वाकांत्ता को भी कमी नहीं होती। इसके बिपरीत 
| छुुट-भय्यों को समाज में खुला छोड़ दिया जाता है। थे लॉग 
॥ अपने धनी और महत्वाकांक्षी बड़-भय्यों की शाोषण-याजनाच्चा 
को कार्य-रूप देने के लिए कारगर एजेण्ट -सिद्ध हुए हैं। इस 

। प्रकार कलीन लोगों का एक छोटा बगे और आम लोगों का एक 
। बड़ा वे अस्तित्व में आया है। दूसरे शब्दों में ये दोनों वग 
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पूँजीवादी और उद्योगवादी प्रणाली के एक ही चित्र के दो 
पहलू हैं। वास्तव में ये देश की समाज-व्यवस्था के श्रत्यक्ष 


| 
। परिणाम हैं । 
| इंगलड में उद्योगवाद की बुराइयों “के विरूद्ध जो प्रतिक्रिया 
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हुई, उसने इतना अरुचिकर रूप धारण नहीं किया) किन्तु योरुप 
के अन्य राष्ट्रां ने कम कटूर अथवा अधिक उम्र संहारक तरीके 
अखितयार किये हैं। हिटलर ने समाजवाद के साथ शुरुआत कीः 
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और उचित सुधारों के साथ उद्योगबाद की गति तेज करने के लिए 
तानाशाही हुकूमत की स्थापना की । इटली ने राजतंत्र की ओट सें जो 
माग ग्रहण किया, वह तानाशाही से कुछ ज्यादा भिन्न नहीं है, किन्तु 
वहाँ की संस्थाओं ने हिसा को उस हद्‌ तक नहीं अपनाया जिस 
हद तक हिटलरवाद ने अपनाया है। रूस ने एक क़दम और आगे 
बढ़कर जार और उसके परिवार को मौत के घाट उतार दिया; 
निजी सम्पत्ति और निजी बिदेशी व्यापार को उठा दिया और 
उस दल के द्वारा शासन चला रहा है जिसकी सदस्य-संख्या कुल 
आवादी का सौवाँ हिस्सा भी नहीं है । हँ, रूस का उद्देश्य अपने- 
आपको स्वावलस्यी बनाना है, ओर इसके लिए उसने उद्योगवाद 
को उसकी बुराइयाँ दूर करते हुए अपनाया है। इस प्रकार हर 
उदाहरण में, बीसवीं शताब्दी में योरुप के विभिन्न राष्ट्रों की सासा- 

| जिक और आर्थिक प्रणालियों में जो परिवर्तन हुए हैं, वे उन देशों 
में प्रचलित पुरानी प्रणालियों के प्रत्यन्त परिणाम हैं; इतना ही 
नहीं) उनको प्रत्यक्ष प्रतिक्रिया कहा जा सकता है। लोगों ने लम्बे | 
असे तक सहन किया और खूब सहन किया, और अब उसके |. 
विरुद्ध विद्रोही वन गये हैं । 


इन वातों से मालूम होगा कि प्रत्येक देश में जहाँ समाजवाद 
ने या उससे सम्बन्धित और किसी वाद ने सिर उठाया है, वहाँ, 
अत्यक्षतः सामाजिक ओर आर्थिक परिस्थितियों के कारण ही ऐसा 
हुआ है । बहुत-से स्थानों में निराशा के भीतर से आन्दोलन 
पैदा हुआ और लोगों के असन्तोष ने अमुक आदशवाद से प्रेरित | 
होकर श्रेष्ठतर समाज-व्यवस्था और आर्थिक संगठन की रचना की, | 
जिसकी कल्पना आन्दोलन की प्रारम्भिक अबस्था में सम्भवतः | 
सुश्किल से ही किसी ने की हो। हिन्दुस्तान में भी सर्वत्र | | 
अकार का असन्तोष विद्यमान है. । इसलिए सरल आलोचक की 
निगाह में वही उपाय तत्काल आ जाते हैं जिनको पश्चिमी राष्ट्रों ने 
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झपनाया है । 
किन्तु, यदि हस अपने य के हालात पर कुछ विस्तार के साथ 
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गौर करें; तो यह्‌ मालूम कएना मुश्किल न होगा कि पश्चिम की 


ह परिस्थितियों में, जिनके काएण वहाँ बिद्रोह की हल-चलें शुरू 
है और पूर्व अथोत्‌ डिन्दुस्तान की परिस्थितियों में व्यापक और 
सोलिक भेद हैँ । हमारे देश में पर्चिम-सरीखा उद्योगवाद नहीं 
है। आख़िर सारे हिन्दुस्तान के शहरों में कल-कारखानों से 
सम्बन्धित जन-संख्या १५ लाख ही तो है। और हमारी कुल 
आबादी ३४ करोड़ हे, जिसमें से प्रायः नो-दसांश लोग खेती के 
चन्ये पर लिवीद करते हैं । बम्बई के मजदूर भी अंशतः खेतीहर 
आबादी में से निकले हुए हैं। वे आस-पास के गाँवों से बहाँ 
इकट् हो गये हैं | ह्विटले कमीशन ने इस प्रकार के मिश्रित 
शिक्षण- के लाभ को मइसूस किया है; हाले. बिशुद्ध औद्योगिक 
“दृष्टिकोण से यह स्वीकार किया जाना चाहिए कि इस प्रकार की 
-व्यवस्था दुधारी तलवार का काम देती ह 
कुछ भी हो; यद सत्य है कि नौ-दसांश लोग अब भी गाँवों 

में रहते हैँ । उनकी किस्मत अपने गाँवों के साथ गुँ थी हुई है. । 
-बस्तुस्थिति यह होने पर भी राजनैतिक क्षितिज पर शहरों की 
-समस्याएँ ही निस्सन्देह ज्यादा अंकित होती हैं । किन्तु जब नये 

आन्दोलन जारी किये जा रहे हैं, यर्‌ अच्छा होगा कि हम ज्यादा- 
.तर अपनी आँखों के आगे आनेवाले रश्याँ के साथ बह जाने के 
बजाय स्थिति की वास्तविकताओं को भी समक लें। बुद्धिमान्‌ 

आलोचक समाज की परिस्थितियों का अध्ययन करेगा और 
इस वात का खुद ही निर्णय करेगा कि जो इलाज बताया जाता हे, 
| oo अह्‌ वर्तमान परिस्थितियों के कहाँ तक अनुकूल हे । 

हम देख चुके हैं कि पश्चिम में किस प्रकार उद्योगवाद का 

“असर लोगों पर क्रमशः कमजोर होता गया है। दो राष्ट्रों ने, 'जो 
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उसके सबसे खराब पुजारी रहे ह_-अथात्‌ इंगलेंड और जर्मनी 
° कडु अनुभव के बाद यह महसूस किया कि हमेशा के लिए 


आयात की अपेक्षा विदेशी निर्यात पर निर्भर रहना असम्भक्‌ 
दोगा । जहाँ तक इन देशों का सम्बन्ध है, निर्यात तैयार साल 
का होता है और आयात कच्चे माल और खाद्य-सामग्री का होता 

। यदि औद्योगिक मनोवृत्ति रखनेवाला हरेक राष्ट्र उद्योगवाद 
के सिद्धान्त पर चलकर समृद्ध दोना चाहे, तो उसको हमेशा 
अपना तैयार माल दूसरे देशों को भेजना होगा । किन्तु न केवल 
स्वावलम्बी होने की, बल्कि निर्यात करने की वही लगन दूसरे राष्र 
पर भी हाची हो सकती है । उस दशा में सतत प्रतिस्पर्धा का क्रम 
शुरू हो जायगा और हरेक राष्ट्र ज्यादा-से-ज्यादा बेचना और कम- 
कम खरीदना पसन्द करेगा । जब सभी राष्ट्रों की ऐसी प्रवृत्ति 
हो जाती है, तो उनको बाज़ार नहीं मिलते और उन्हें दूसरी निर्बत्त 
जातियों का शोषण शुरू करना पड़ता है । 


जनि तक पश्चिसी राष्ट्रों के लिए पूर्व शोषण का अच्छा चेत्र 


रहा है। किन्तु जब जापान पश्चिम के सर्वोपरि औद्योगिक ट्र 
का सफलतापूर्वक मुक्गानिला करने लगा है, जब चीन युगों की 
शिथिलता छोड़ चुका है और हिन्दुस्तान में नवीन राष्ट्रीय चेतना 
अस्फुटित हो रही है, जब अफगानिस्तान अग॒तिशील राष्ट्रों के साथ 
कदम बढ़ा रहा है, फ़िलस्तीन और सीरिया पश्चिम के हाल के 


देश अधिक है । वह भी उन क्षेत्रों में स्वाबलम्बी ५46. की तेज़ीः 
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के साथ कोशिश कर रहा है, जिनमें वह पिछड़ा हुआ था । 

इन सब से रूस का उदाहरण भिन्न है । उसने अकेले और 
-सझलतापूवक लड़ाई लड़ी है । उसने उत्पादन की जबरदस्त योजना 
बनाकर अपनी सव जरूरते स्वयं ही पूरी की हैं। उसने न केवल 


-कल-कारखाने ही बनाये; विशाल धौंकनियाँ ओर भङ्टियाँ ही 


अनाइ', बल्कि सांस की आयात को वन्द्‌ करने के लिए प्रथम पाँच 
वर्षो भें एक करोड़ खरगोशां का लालन-पालन किया । उसने 
विदेशी व्यापार का दरवाज़ा भी बन्द कर दिया है। विदेशी 
व्यापार की सात्रा घटाकर कम से कम कर दी है। जो थोड़ा-बहुत 
ज्यापार होता है वह राज्य की मारफ़त होता है, ज्यादादर चीज़ों 
के विनिमय के लिए होता हे और तमी होतां है जव रुपये की 
अनिवार्यं आवश्यकता होती हे । 

इस प्रकार पश्चिम के राष्र स्वावलम्बी वनने के लिए मजबूर 
हो गये हैं । उदाहरणस्वरूप हमने पढ़ा कि जर्मनी को इस साल 
सर्दी में अपनी चीजों का हरेक व्यक्ति के लिए निश्चित बटवा 
कर देना पड़ेगा, क्योंकि वहाँ नियोत से आयात का ख़चे पूरा नहीं 
हो पाता है । इस प्रकार यदि पश्चिम के राष्ट्र अपने पूर्वी बाज़ार 
खो चुके हैं. और.अपना तैयार माल आपस में एक-दूसरे को नहीं 
बेच सकते, तो उन सबको आत्म-निर्भर ओर स्वावलम्बी बनना 
पड़ेगा । जब यहु स्थिति पैदा हो जायगी तो नियोत के लिए चीज़ों 
'का बनना बन्द हो जायगा; स्थानीय खपत के लिए उत्पत्ति होती 
रहेगी और लोग इस बात को कभी मंजूर न करेंगे कि एक आदमी 
नो माल पैदा करे और वे लाखों की संख्या में माल का उपयोग 
कर उत्पादक के लिए मुनाफे या दौलत का ढेर लगायें और गगन- 
चुम्वी महलों का निमोण करके खुद तंग और अंधेरी कोठरियों 
सें पढ़े रहें । जव बड़े पमाने पर माल तैयार होना बन्द हो जायगा, 
EE श्रमिकों को मजदूरी न मिलेगी । उस दशा में बेकारी का यही 


STS 


४६ . विचार और विसश 


इलाज हो सकता है कि या तो सहयोगात्मक पद्धति पर उत्पत्ति का | 
मुनाफा बॉट लिया जाय या प्राचीन गृद-उद्योगों का आश्रय लिया 
जाय । इस प्रकार शायद हम थोड़े सुदूर भविष्य की कल्पना कर्‌ 
रहे हैं, किन्तु जब हम राष्ट्रों के भाग्यों की कल्पना कर रहे हैं और 
सारे अविष्य की ही योजना बना रहे हैं तो यह अच्छा होगा कि 
हम धुंधलेपन की अपेक्षा गदराई से दूर तक देखने की 
कोशिश करें । fT 
डेढ़ शताब्दी तक अकल्पित सम्रद्धि और अप्रत्याशित कष्ट 
सहन करने के वाद योरुप ने म,सूस किया है कि आत्मनिर्मरता 
और स्वावलम्बन का आदरो अनिवार्य है और यह कि गृहउद्योग 
और हा क्री ~ RN होगा £ 
र हाथ की दस्तकारियों की ओर लौटना दोगा । सौभाग्य से यही 
आदरे हिन्दुस्तान की युगों पुरानो समाज-व्यवस्था का सूलः 
आधार है--उस व्यवस्था का, जो समय और परिस्थितियों की 
टक्कर झेलने और लगातार आततायी आक्रमणों का सामना : 
करने के वाद आज भी जीवित है । भूतकाल में हमारे यहाँ भी 
शहर बसे इए थे जो दुनिया के काफ़िलों के लिए मोती और 
सोने के बाजार थे। वे देश में दोलत लाते थे, आजकल केः 
शहरों की तरह देशा को दौलत को रच न? ले जाते थे। किन्तु 
हिन्दुस्तान प्रधानतः गाँवों का झुल्क है, क्योंकि सात लाख गोवा 
के सुकाविले में दजन दो देन शहरों और हजार दो हज़ार 
स्वां की क्या गिनती ? हमारे गोतो मे बिसरे हुए भोंपड़े नहीं 
हैं, वल्कि उनमें एक ही क्रिस्म की सुगठित रुविभाजित आबादी 
बसी हुईं है; सभ्य जीवन के लिए आवश्यक हर दस्तकारी का उसमें 
समावेश है। गाँवों में वढ और Co शक । राज और सुनार, 
कतबैया और जुलाइ, छीपा और रंगसाज, धोबी और नाई, 
मोची और किसान, कवि और लेखक सभी रहते हैं । ये सब 
मिलकर गाँव को राष्ट्र की स्वाश्रयी और स्वावलम्बी इकाई बना 


हज 


sre BPS तक. 


देते है । ऐसी दशा में आवागमन के साधन बन्द हो जाये 
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अथवा गाँव बाढ़ या सेना से घिर जाय तो भी उसका क्या 
बिगड़े? 

हमारे लिए यइ खास तौर पर सौभाग्य की बात है कि हम 
ऐसे सामाजिक और आर्थिक संगठन के थनी हैं, जिसके लिए 
पश्चिमी राष्ट्रों को खोज करनी पड़ी ओर जिसके पुनरुद्धार के 
लिए उनको मुश्किल का सामना करना पड़ रहा है । यह ऐसा 
संगठन हे जो सबके लिए काम सुलभ करता है। और सवके 
लिए काम सुलभ करने का अथे हुआ हरेक के लिए भोजन और 
स्त्र की व्यवस्था करना । जव भोजन ओर बस्त्र की व्यवस्थाः 
हो गई तो वाद में अवकाश भी मिलेगा। अवकाश ज्ञान अर 
संस्कृति प्राप्त काने का अवसर देता हे ओर मलुष्य के लिए 
उच्चतर जीवन का, आत्मतुष्टि का, दार खोल देता है । गाँवों में 
न केवल सबके लिए काम की ही व्यवस्था की गई है, बल्कि. 
घन्धों को ग्रायः बंशापरम्परायत बना दिया गया है ताकि हस्तकौशल 
और बौद्धिक प्रतिभा सुरक्षित रह सके । यदी वजह है कि हिन्दु- 
स्तानी दस्तकारी को इतना महंत प्राप्त हुआ, ओर आज भी प्राप्त है 
और जुलाहे और इम्हार तत्त्ववेत्ता बन सके । कारीगरों की 
पंचायतें, पता नहीं यहाँ कितने असे से कायम हैं, जो न केवल. 
उत्पादन की मात्रा पर ही अंकुश रखती हैं, बल्कि चीज़ों की 
अच्छाई-बुराई पर भी निगाह रखती हँ ॥ इसीलिए सस्ती ओर 
रद्दी चीज़ें बनाना, पश्चिम जैसा दिखावटी किन्तु बेकार माल 
दैयार करना गुनाह ही नहीं, पाप समका जाता है । दस्तकारियों 


मंन केबल कला का ही ख्याल 


| 5-5 का आदश सामने रता है। इस प्रकार धार्मिक 
निषेध, प्रतिस्पधोत्मक प्रणाली की अनैतिकताओं पर वांछनीयः 
अंकुश का काम करते हैं. । संक्षेप में, हमारे गाँव सहयोगी परिवारा. 


रक्वा जाता है, बल्कि धार्मिक. 


ष्र विचार और बिम 
के समूद हैं, जहाँ व्यक्ति समाज के लिए और समाज व्यक्ति के 
लिए काम करता है । 
अतः हिन्दुस्तान की वर्तमान परिस्थितियों में समाजवाद की 
योजना लागू करने के प्रश्न पर विचार करते समय हमको इस 
बात से प्रभाबित न होना चाहिए कि कुछ उद्योगपतियों ने मजदूरों 
'को चूसा है अथवा अधिकतर जमींदारों ने किसानों का शोषण 
'किया है। इन परिस्थितियों का, बेशक, हमको लासना करना 
'पढ़ेगा, किन्तु देश की जरूरतों का फ़ैसला करते समय यदि हमने 
'उनको अपने पर हावी हो जाने दिया तो हम आपना संतुलन 
खो देंगे । यह हमारी खुशकिस्मती है कि हम ऐसे सामाजिक 
और आर्थिक संगठन के उत्तराधिकारी हैं जिसमें रुपये और 
"संस्कृति के वीच बराबर साम्य क्रायम रक्खा गया ४। उसमें ज्ञान, 
'कसाने का नहीं, सेवा का साधन माना जाता है, और यह निर्देश 
3 ` “किया गया है कि सम्पत्तिवान्‌ ज्ञानबान्‌ लोगों का निर्वाह करे । 
विद्या का दरिद्रता से नाता जोड़ा गया है और धन को समाज में 
दूसरा स्थान दिया गया है । समाजवाद केबल पेसे की प्रधानता | 
के खिलाफ़ वगावत है, किन्तु जिस समाज-व्यवस्था में ऐसे | 
को प्रधानता नहीं दी गई, वहाँ इस वावत की क्या ज़रूरत रह 
जाती है ? हे 
दरअसल भारतीय समाज का निर्माण ही उस विद्रोह के 
अलस्वरूप हुआ है। वह युगों की कसौटी पर सफल साबित हुआ 
है, और इसलिए उसकी एक बार फिर परीक्षा की जानी चाहिए । 
| समाज के संगठन का आधार पैसा | सेवा है, और यह नया 
' माप भस्तुत करता है। यद प्रेम का परिचायक और संयुक्त जीवन 
| ठ स्तम्भ है। जहाँ सेवा मानवी सम्बन्धों का आधार होती है, 
द प्रम जीवन का स्रोत सिद्ध होगा । उसी के बल पर वास्तव में 
सेवा की भावना क्रायम रह सकती है । और जब प्रेम. और सेवा 


~ 


विवश 
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समाज के आधार बन जायेंगे तो शक्ति और धन को वाद्‌ में स्थान 
मिलेगा । शक्ति का स्थूल स्वरूप पैसा है । पश्चिम में शक्ति और 
पैसा ही समाज के आधार हैं। उनके काएण बड़ा वर्गो और आम 
जनता में संघं है; प्रतिस्पर्धा की भावना स्व्यारी हो रही है; 
भौतिक संपत्ति की सूख बढ़ी हुई है; वाजां की तलाश है और 
सैनिकबाद्‌ की भाबना जोर पर है । उनको हटा दीजिए या उनका 
प्रभाव कस-से-कस कर दीजिए; आग ऐसे समाज की रचना कर 
सकेंगे जो दूसरे समाजों से सर्वथा भिन्न दोगा | एक शब्द में 
कहें तो हम अपने प्राचीन समाज पर पुनः पहुँच जावेंगे । अवश्य 
ही उस पर धूल चढ़ गई है । योरुप के इस आदश ने कि ज्ञान 
वैसा कमाने का साधन है? विद्या के पूर्वी आदशे को भ्रष्ट कर दिया 
है । पिछली शताब्दी भें सत्ता और अधिकाए की भूख ने मानव- 
स्वभाव को पतित कर दिया है, हालाँकि सत्ता और अधिकार 
वास्तव में सेवा के ही साधन हैं। यइ जो जंग लग गया हे, 
अष्टता आ गई है, बिगाड़ पैदा हो गया है, उससे हमको अपनी 
रक्षा करनी दोगी और भीतरी धातु को गला कर, जला कर साफ़ 
करना होगा। जाति-प्रथा लोगों की परम्पशगत शक्तियों की रक्ता 
करने के बजाय लड़ाई-मराड़े का दूसरा रूप बन गई है। कुछ 
रसे से ब्रिटेन के संरक्षण में राजनीति को जातिगत और 
सऊुदायगत रूप दे दिये जाने के काएण उसका और भी पतन हो 
गया है । अतः यइ हमाए तात्कालिक काम है कि इस अपने वण 
और आश्रम के आदश का पुनरुत्थान करें और उनमें उनके धरे 
की प्रस्थापना करें । 
| लिन घोवाद--जब किसी जमाने में कोई वड़ा आदमी पैदा 
होता है तो यः निश्चित रूप से नीं कश जा सकता कि उस 
आदमी ने जमाने को बनाया या जमाने ने उस आदमी को बनाया 
द्वै । जहाँ तक गॉधोजी और भारतीय समाज का तअल्लुक है, इम 


| 
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यह मान सकते हैं कि दोनों का एक-दूसरे पर प्रभाव पड़ा है। समाज 
की परिस्थितियों ने गाँधीजी के मानस का पुनर्निमाण किया है. 
आर गाँधीजी ने अपने व्यक्तित्व की छाप भारतीय समाज पर 
लगा दी है । उन्होंने एक नये ध्म का विकास किया है जो 
हिन्दू-समाज के चार वर्णो और आश्रमों के अलग-अलग धर्मों . 
का सम्मिश्रण है । गॉँधीजी ने अपने व्यक्तित्व में किसान और 
जुलाहे. के, व्यापारी और व्यवसायी के, युद्ध करने और रच्षा 
करनेवाले क्षत्रिय के और अन्तत: लोक-सेबक गुणों क्रा एक-साथ 
समावेश किया है । सेवा और प्रेम के द्वारा वे स्प्रतिकती और 
सूत्रकार के दर्जे तक पहुँच गये हैं। उन्होंने ब्रह्मचारी, गृहस्थ, 
वानप्रस्थ और संन्यासी के धर्मों को भी एक-साथ अपनाया है । 
उन्होंने जीवन के आदशों का, जो एकान्तिक समझे जाते थे, 
सामंजस्य और समन्वय कर दिया है और उनको ब्यापक और 
सर्वांगीण बना दिया ह्वै । 
गॉँधीजी अनुभव करते हैं कि आज चार वर्णो का अस्तित्व 
नहीं रहा है, इसलिए जो लोग बणों को मानते हैं, उनका यह 
कलेव्य है कि वे पवित्रता और संयम के सर्वोपरि सिद्धान्तो का 
पालन करके उनकी पुनः स्थापना करें । उन्होंने हिन्दू-समाज की 
शुद्धि करने की कोशिश की है; सोने पर जो आवरण चढ़ गया | 
दै उसको हटाने का प्रयतन किया है । वे एक बार फिर सेवा और 
ग्रेम के आधार पर समाज की पुन: रचना करना चाहते हैं । 
“सर्व जनाः सुखिनो भवन्तुः--इस प्राथना का आदर्श उन लोगों के 
सामने फिर से पेश किया गया है, जो दिन में तीन बार मंत्रों का 
| करते हैं, किन्तु उनका अर्थे कुछ नदीं समभते । इस दृष्टि 
से गॉधीजी के स्वराज्य का अथ सत्ता और शक्ति का उपयोग नहीं 
। है, बल्कि प्रेम और सेवा के आदश के प्रचार द्वारा सबके लिए 
| भोजन और वस्त्र सुलभ करना है। किन्तु भोजन और बस्त्र 
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आकाश से नहीं गिर पड़ते; उनके लिए मेहनत-मज़दूरी करनी 
पड़ती हे । इस उद्देश्य के लिए गाँधीजी ने शरीर-श्रम का 
उपदेश दिया है। और प्रत्येक स्त्री, पुरुष और वच्चे के लिए 
कातना दैनिक यज्ञ करार दे दिया है। इस प्राचीन देश की 
विशाल मानव शक्ति में, जिसकी आवादी चीन से कुछ ही कम 
है, उन्होंने धन-दौलत का अभूतपूर्व स्रोत दें ढ निकाला है । यह 
स्रोत व्यापार के संतुलन पर, वाजारों पर, साम्राज्यवाद और 
सैनिकवाद्‌ पर, विनिमय अथवा मुद्रा के पराभव और विस्तार पर 
अथवा वैज्ञानिक आविष्कारों और अन्वेषणों पर निभर नदीं करता 
है । यंत्रों की प्रतिस्पर्धी से इस मूलभूत सम्रद्धि के लिए कोई 
खतरा पेदा नहीं होता; क्‍योंकि सादा जीवन और उच्च विचार, 
कड़ी मेहनत और इमान की कमाई का सादा आदश उसका 
आधार है । 
गाँधीजी का मार्ग नकारात्मक मागे नहीं है । बहू बड़ी ताकत 
अथवा बड़ी प्रतिस्पर्धा के आगे झुकने का तो माग है ही नहीं। 
जब विचार अनुकूल होते हैं और दिल में प्रेम पैदा हो जाता है, 
तो माँ की ओर से मिली हुई ठुच्छ-से-ठुच्छ चीजें अमूल्य हो जाती 
हैं और वे विदेशों से आनेवाली बढ़िया-से-बढ़िया चीजों के 
मुकाबिले में खड़ी रह सकती हैं। इसके बिपरीत गाँधीजी ने तो 
चीजें तैयार करने का बड़ा सस्ता तरीक्रा बता दिया हैं। वह इस 
प्रकार कि जो श्रम ठेके पर नहीं किया जाता, वल्कि अवकाश के 
समय और प्रेम की खातिर किया जाता है; उसके मूल्य का दिसांब 
नहीं लगाया जाना चाहिए। इस प्रकार मालूम होगा कि भोजन 
| वस्त्र के मामले में, जो मनुष्य की प्राथमिक आवश्यकता है, 
गाँधीजी प्रायः स्वावलम्बन के पक्षपाती हैं । जहाँ व्यक्ति स्वावलम्बी 
ह वहाँ गाँव स्वावलम्बी हैं, कस्बे स्वावलम्बी हो जायेगे और 
शहरों की वृत्ति स्वावलम्बन की ओर रहेगी | यह सब रक्त बहा कर, 
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शक्ति के जोर से न होगा। इसके लिए अधिकारों पर निरन्तर 
आग्रह करने के वजाय सीधी तरह कतेव्य को अपनाना होगा; जबर- 
दुस्ती श्रम करने के वजाय स्वेच्छापूर्वक श्रम करना होगा; ताकत 
के बजाय प्रेम से काम लेना होगा; महत्वाकांक्ता के बजाय सन्तोष 
धारण करना होगा; जीवन-निवोह का माप वढ़ाने के बजाय 
घटाना होगा; मौज-शौक के वजाय संयम का पाठ पढ़ना होगा और 
कूट-नोति अथवा दम्भ के बजाय सत्य का आश्रय लेना होगा | 
गाँधीवाइ बनाम समाजवाद-यांदे समाजवाद का उद्देश्य 
सबको समान सुविधाएँ देना है, तो गाँधीबाद का यह उद्देश्य 
है कि हरेक आदमी अपने समय और सुविधाओं का उच्च 
उद्देश्य की पूर्ति के लिए उपयोग करे । यदि समाजवाद 
|! पूँजी-कर, भारी अतिरिक्त आय-कर, जब्ती और शक्ति द्वार 
| सम्पत्ति को स्थानच्युत करता है, तो गाँधीजी युगों पुरानी परम्परा 


का आह्वान करते हैं, जिसने अमीरी के मुक़ाबिले में निर्धनता | 

को और धन के मुक्ानिले में ज्ञान को. महत्व दिया है । यदि | 

समाजवाद अपने उद्देश्यों की पूर्ति के लिए राज्य की सहायता लेता |. 

है, तो गाँबीबाद अपनो सफलता के लिए प्रत्येक नागरिक कें 

अन्तःकरण को उन्नति और संस्कृति के विकास पर विश्वास करता | 

है । समाजबाद के बाहर से लादे हुए परिणाम देखने में शानदार | 

माल देते ह, किन्तु वे वास्तव में अनिश्चित और खतरे खे | 

fq परिषूण होते हैं । गॉँधीवाद के प्ररिणम जो छोटे दिखाई देते हैं, | 

लोगों की सदूभावनाओं के आधार पर मजबूत और गढ्री जड़े जमा | 
लेते हैं | समाजवाद को यह दुःखद दृश्य देखना पड़ा कि उसके 
पुजारी अपने सिद्धान्तो और शक्ति को स्थिर रखने के लिए 
तानाशाइ बन गये। गाँधीवाद स्वेच्छापूर्वक स्वार्थत्याग करने में 
विश्वास करता है । उसने सांगलो के ठाकुर, ढसा के दरबार 
गोपालदास देसाई और कालाकांकर (संयुक्तमांत) के राजा जैसे 


Re 
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र आदमी पेदा किये हैं।“अधिकांश लोगों के लिए समाजवाद 
- ` एकवृत्ति है, किन्तु गाँधीवाद कठोर सत्य है । समाजवाद दूसरों 
त्‌ को उपदेश देता हे; गॉधीवाद हरेक आदमी को उसका कतेव्य 
प सुझाता है । समाजवाद घृणा ओए फूट द्वारा मानवता का प्रचार 
य करना चाइता है; गाँधीबाद सानव-सेवा के लिए घृणा और फूट 
र्‌ का त्याग करता है। समाजवाद ऐसे देश की खाद्य-सामग्री को 


wy 


इकट्ठा करता है, जहाँ के कुछ भाग बंजर हैं और फिर उस सामग्री 


य्‌ को बाँट देता है । गॉँधीवाद ऐसे देश में जहाँ हर तरह की मिट्टी 
ग्‌ और सतह सौजूद है और हर तरह की जल-वायु और परिस्थितियाँ 
र विद्यमान हैं, हरेक आदमी से अपना भोजन-स्त्र खुद पैदा करने 
र्‌ का आग्रह करता है । समाजवाद मजदूरी का हिसाव रखता है 
एु ओर हरेक आदसमो को राज्य के लिए श्रम करने को विवश करता 
| है; गॉधीवाद दुनिया को इस बात की श्रेष्ठता वताता है कि 
ह  ्यक्तियों के प्रत्येक समूह की परम्परा के अनुसार उस समूह के 
दर | हरेक स्त्री-पुरुष को अपने और अपने परिबार के लिए कास करना 
7 | चाहिए। समाजवाद ऐसे समाज में, जहाँ परिवार के भीतर भी 
ह „` असमानता का वोलवाला है, सम्पत्ति का समान विभाजन करना 
[चाहता है; गाँधीवाद हिन्दुओं के उत्तराधिकार विषयक कानूनों से 
र. साभ उठाता है, जिनके अनुसार सभी लड़के पिता की सम्पत्ति 
$ ` के समान हक़दार होते हैं और मुसलमानों भें तो लड़कियों को 


भी उचित हिस्सा मिलता है । समाजवाद पश्चिम की समाज- 


| व्यवस्था के गोल-माल का इलाज हो सकता है, किन्तु गाँधीबाद 
। समाज के ऐसे संगठन और कर्तव्यों को व्यक्त करता है जिनकी 
र ने हजारों वर्षा पहले रचना की थी और जिनको आज 
दूसरा ऋषि पुनः संगठित कर रहा है । इसीलिए तो गॉधीजी ने 
कराची में कहा था — 

“गाँधी मर सकता है, किन्तु गाँधीवाद अमर रहेगा” । 
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ब्रह्य-कान्ति 


( प्रो० पूरणसिंह एम. एस-सी. ) 


अनेक सूये आकाश के मद्यमण्डल में घूम रहे हैं; अनन्त | 


ज्योति इधर-उधर और हर जगह बिखेर रहे हैं। सफ़ेद सूय, 
पीले सूरय, नीले सूर्यं और लाल सूर्य, किसी के प्रेम में अपने- 
अपने घरों में दीपमाला कर रहे हैं । समस्त संसार का रोम-रोस 
अग्नियों की अग्नि से प्रज्वलित हो रहा है। परमार त्रह्मकान्ति 
से मनोहर रूपों में सजे हुए, ज्योति से लदे हुए जगमग कर रहे 


हैं। परमाणु सूर्य रूप हो रहे हैं, और सूये परमार रूप । 


सुन्दरता सारी लज्जा को त्याग, घर-वार छोड़, अनन्त पर्दो' को 


फाड़, खुले-सुँह दशन दे रही है । वालकों, नारियों और पुरुषों 
के सुखों से लाली और सफ़ेदी झड़ रही है; गुलाव, सेब और 
गूर के नरम-नरम ओर लाल-लाल कपालों से फूट-फूट कर 
निकल रही है । प्रातःकाल के रूप में सिर पर नरम-नरम और 
सफ़ेद-सफ़ेद रूई का टोकरा उठाये हुए क्रिस अन्दाजु से वह आ 
रही है । सायंकाल होते अपने दुपट्ट के सुखे फूलों से फिर छुल 
संसार से होली खेलती हुई वह जा रदी है । भरनो, चश्मों और 
नदी-नालों में नाच रही हे । डिमालय की वर्फ़ों में लोट रही है । 
सजे-धजे जंगल और रूखे-सूखे वियावानों की सनसनाहट में 
लोट रही है इ युवती कन्या के रूप में जवानी की सुगन्ध फैलाती 
हुईं बदी चल रही है । नरगिस की आँख में किस भेद से छिपी 
हुई है कि प्रत्यक्ष दशन हो रहे हैं। बालक की बोल-चाल में, 
चेहरे में, क्या भॉक-मॉक कर सबं को देख रही है। ला 
दरबार है । ज्योति का आनन्द-नृत्य सब दिशाओं में हो रहा हे | 
मीठी बायु दशेनानन्द से चूर हो, मारे खुशी के लोटती-पोटती 
लड़ख़ड़ाती नाचती चली जा रही हे. । इस ब्रह्मकान्ति के जोश में 
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बादल गरज रहे हैं । विजली चमक रही है । अहा हा ! सारा संसार 
कृताथे हुआ। जाग उठा। हाथी चिघाड़ रहे हैं, दोड़ रहे हैं । 
शेर गरज रहे हैं, कूद रहे हैं | झग छलाँगें मार रहे हैं। कोयल 
और पपीहे, बटेर, बये, कुमरी और चंडूल नंगे हो नहा रहे हैं। 
दशन दीदार का पा रहे हैं । तीतर गा रहे हें। मुरो अपनी छाती 
में आनन्द को पूरा भर-कर कूक रहे हैं। ई-ई, उ-ऊ, कू-कू, 
हू-हू में वेद-ध्वनि, ओ३म्‌ का आलाप हो रहा है। पर्वत भी मारे 
आनन्द के हवा में उछल-उछल नीले आकाश को फॉँद रहे हैं 
बद्रीनाथ, केदारनाथ, जमनोत्तरी, गंगोत्तरी, कंचनचंगा की 
चोटियाँ हँस रही हैं । वृक्ष उठ खड़े हुए हैं, इन सव की सन्ध्य) 
हो चुकी है । 
था जिनकी खातिर नाच किया, जब सूरत उनकी आयेगी । 
कहीं आप गया कहीं नाच गया, श्रौर तान कहीं लहरायेगी ॥ 

अर्थात्‌ सबकी नमाजृ कजा हो गई । प्यारा नजर आया । 
सबकी ईद्‌ है । ब्रह्मवि “सर्ब खल्विद' ब्रह्म” पुकार उठा, चीख 
उठा, योग-निद्रा खुल गई । ब्रह्म-कान्ति के आकर्षण ने दसवोँ 
द्वार फोड़ कर प्राणों को अपनी ही गति फिर दे दी । मारे परमा- 
नन्द्‌ के हृदय बह गया । यहाँ गिर गया, वहाँ गिर गया । अत्यन्त 
ब्योति के चमत्कार से साधारण आँखें फूट गईं । प्रेस के तूफ़ान 
ने सिर उड़ा दिया । हवनकुण्ड से स्याह, नीले रंग का ब्रह्म, कमलों 
से Ee: हुआ ब्रह्म, सोतियों से सजा हुआ, किसी ने कंधों पर 


रख दिया, ब्रह्मयज्ञ हो चुका। मनुष्य-जन्म सफल हुआ । जय ! 


जय !! जय !!! भक्त कीं जिह्वा बन्द हो गई । बाहु पसार जा 
मिला । कुछ न बोल सका | कुछ न बोला, ब्रह्म-कान्ति में लीन 
हो गया। उसके सितार के तार टूट गये। नारद की वीणा चुप 
हो गई । कृष्ण की बाँसुरी थम गई । धव का शंख गिर पड़ा। 
शिव का डमरू बंद हो गया । महात्मा. पण्डितजी जा रहे हैं । 


= 
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पुस्तकों से लदा छकड़ा साथ जा रहा है। परन्तु पंडितजी इन 
अमूल्य पुस्तकों को छकड़े समेत अपने सिर पर उठाये हुए हैं। 
वह्‌ क्सा हुआ ? क्या नजर आया ? अमूल्य एस्तकें-वेद, दर्शन 
इत्यादि-पंडितजी के सिर से गिर पड़ीं ? छकड़ा लड़खड़ाता 
गंगा सें बह गया । रुद बुछ जल में प्रवाह कर दिया । पंडितजी 
`का साधारण शरीर वायु में मानो घुल गया। नाचने लग गये। 
चाँद के साथ, सूर्य के साथ हाथ पकड़े नृत्य करते हुए वायु के 
समान समुद्र की लहरों में ्रह्म-कान्ति के साथ ज्‌ सिलले । 
हल चलाता-चलाता वि.साम रह गया । बकरी-भेस चराता-चराता 
चह और कोई भी उसी तरह लीन हुआ। जूते गॉँटता-गाँठता 
एक और कोई दे मरा। भोग-बिलास की चीज़ें पास पड़ी हैं; 
इचे सइ्लों से निकल . सुनहरे पलॅँगों से गिर वह रेत में कौन 
लोट गया ? सिर से ताज उतार, नंगे सिर, नंगे पा यह अलख 
कौन जगाता फिरता है ? मोए-सुकुट उतार, सिर पर काँटे घरे 
शूली की नंगी धार पर बड़ मीटी नीद कौन-सा रास का लाड़ला 
सोता है ? तारों की तरह कभी मैं टूटा और कभी तू टूटा ! कमी 
इसकी वारी और कभी उसकी बारी आई । मीराबाई ब्रह्म-कान्वि 
का अमूल्य चिन्ह हो गई। गार्गी ने ब्रह्म-कान्ति की लाट को अपनी 
आँख में धारण क्रिया । वेद ने ब्रह्म-कान्ति के दर्शन रूप को अपनी 
आँख में ले लिया । 
हाय ! ब्रह्म-ञ्ञन्ति के अनन्त प्रकाश में भी मेरे लिए अंधेरा 
हुआ । अत्यन्त अत्याचार है ! गंगाजल तो हो शीतल, परन्तु मेरा 
मन अपविन्रता के भावों से भरा हुआ मार्गशीर्ष और पौष की 
ठंडी रातों में भी अपने काले-काले संकल्प के नागों से डसा हुआ 
ES रहा हो, तड़प रहा हो ! अपवित्रता का पढ़ी जब आँख पर 
आ जाय तो भला किस तरह देखे कोई ? हिमालय की बर्फ़ हो 
शुद्ध सफ़ेद और मेरा मन काला ! हरी-हरी घास भी हो नरम 
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और मेरा दिल हो कठोर! पत्थर, रेत, कुशा, जल ये भी हों 


पवित्र, पर इन जैसी भी न हो मेरी स्थिति ! फूल भी हों सुगन्धित, 
ha ~ ha 
मिट्टी भी हो सुगन्धित, पर मेरे नेत्र और बाणी और अन्य 


i हों दर्गेरि ha ~ . 
अङ्गः हों दुगन्धित ! पत्थरों के पहाड़, घासों के जंगल, पानी के 


'भरनों को देख कर तो मइर्षि भी बोल उठे--“सर्व खल्बिद ब्रह्म”, 
पर मुझे देख उनको भी कभी-कभी शक हो जाय ओर प्रश्न 
“उनके हृदय में भी उठे कि ब्रह्म को कैसे भूल गया ? 
ऐसे केसे निभेगी ? हाय, सुभमें यह अपवित्रता कहाँ से 
“आ गई ! क्यों आ गई ! ब्रह्म को भी कलंकित कर रदी है। 
ब्रह्म-कान्ति की अटल शोभा को भी एक जरा-से बादल ने ढोपर 
दिया । एक मोतियाबिंद के दाने ने गुप्त कर दिया । अपवित्रता 
को आँखों में रख, कैसे हो सकता है वह विद्यादशेन ! कैसे 
-सफल हो सनुष्य-जन्म ? राजढुलारे ! अहो, क्या हुआ कि सारी- 
'की-सारी सलतनत छूट गई; दर-दर गली-गली धक्के खाता हूँ; 
कोई लात मारता है, कोई ढेला; कभी यहाँ चोट लगती है, कभी 
हाँ, कभी इस रोग ने मारा, कभी उस रोग ने; सारा. दिन और 
“सारी रात रोग के पलंग पर पड़ा रहना भी क्या जीवन हुआ ! 
-अरने से पहले ही हजार वार मौत के डर से मरते रहना भी क्या 
जीवन है ! सदा आशा-ठुष्णा के जाल में फड़क-फड़क, न जीना 
ओर न मरना, भला क्या सुख हुआ ! 
कौन-सा कलियुग मेरे मन में भूत की तरह आ समाया हे 
“कि मुझे सब कुछ भुला दिया। खुश _हो-होकर कम खेलने 
“लग गया। अपनी आत्मा को भी हार बेठा । अपनी आँखें आप 
“ही फोड़ अब रोते क्‍यों हो? अब तो तुम्हारी प्राथना सुनने 
“बाला कोई नहीं । इस अपवित्रता के अन्घेरे को जैसे-तैसे सफ़ेद 
हि? है। इस कलंक को धोना है। इस मोतियाबिंद को 
“निकलबाना है । में भारतनिवासी कैसे हो सकता हूँ, जिसने अपने 
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तीथा में भी,-जिन तीथाँ की यात्रा से, सुनते हैं, अपबित्रता का | 
. * कल्पों YY ~ ~ 

कलंक दूर हो जाता था,-काले संकल्पां के नाग हर किसी कोः | 


डसने के लिए छोड़ रखे हैं और इसे लीला मान कर रोते समान 
हँस रहा हूँ । 


ये तिमिर के वादल कब उड़ेंगे ! पवित्रता का सूय मेरे अंदर 


कब उंद्य होगा ! मेरे कान में धीमी-सी आवाज आई कि भारत 
का उद्य हुआ। हाय ! भारत का कब्र उदय हुआ ! जब मेरे दिल 


में अभी अपबित्रता की रात है, जब अभी मैंने हिमालय, गंगा, 
रौर गोवद्ध आँख ५ 
बिन्ध्याचल, सतपुड़ा ओर गोवद्धन को अपनी आँख के अंधेरे से 


ढौँप रक्खा है । भारत तो सदा ही त्रह्म-कान्ति में वास करता है; 
~ ¢ 
भारत तो ब्रह्म-कान्ति का एक चमकता-दमकता सूर्य है । जब ब्रह्म- 


Ce ¢ ५५ कहाँ 
कान्त के दशन न हुए तो भारत का कहाँ पता चलता है । भारतः - 


की सदिमा पवित्रता के आदशे में है । ब्रह्मचारी पवित्र, गृहस्थ | 


पवित्र, वानप्रस्थ पवित्र और संन्यासी पवित्र । ब्रह्म-कान्ति कोः 


देखना और दिखाना भारत का जीवन है । पवित्रता का देरा, 
भारतनिवासियों का देश हे, जहाँ ब्रह्म-फान्ति का मान होता है, 


' खुले दशन दीदार होते हैं । भला हड्डी, मांस और चाम के शरीरों 
ओर हज़ारों मील लंवी-चोड़ी मुद्दों की हुई जमीन से भी कभी 
भारत बनता है ! मख्रौल के चोचलों से क्या लाभ होता है !' 


भारत तो केवल दिल की वस्ती है ! ब्रह्म-कान्ति का मानो केन्द्र है ! 


भारत-निवासियों का राज्य तो आध्यात्मिक जगत्‌ पर द्वै । अगर 


यह राज्य न हुआ तो गुदो भूमि के ऊपर राज्य किस काम का ! 
जल न जाय ये महल जहाँ ब्रह्म-कान्ति से रोशनी न हो। गोली 


न लग जाय उन दिलों को, जहाँ प्रेम और पवित्रता के अटल दीपक. 
नहीं जगसगाते | ऐसे बेरस, बेसूद फलों के इंतजार से क्या 


है क .. जो देखने में तो अच्छे और जब जतन से बाग लगाये, फल 


पकाये तो खाने को वे काँटे बन गये । चलो, चलें अपने सच्चे 


| 
| 
| 
| 
| 
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का देश को; इस विदेरा में. रहने, जूते खाने से क्या लाभ? अपने 
को ` घर को मुख मोड़ो ! बाहर क्या दौड़ रहे हो ! 
गन क 

भाव या मनोविकार 
FE . ( श्री पं० रामचन्द्र शुक्त ) 
रत “अनुभूति के इन्द्र ही से प्राणी के जीवन का आरम्भ होताः 
हे । उञ्ञ प्राणी, सङुष्य, भी केवल एक जोड़ी अनुभूति लेकर इ्स 


संसार में आता है । वच्चे के छोटे-से हृदय में पहले सुख और 
से दुःख की सामान्य अनुभूति भर के लिए जगह होती है । पेट का' 
है; भरा या खाली रहना ही ऐसी अनुभूति के लिए पर्याप्त होता है। 
द्य- जीवन के आरम्भ में इन्हीं दोनों के चिन्ह हँसना और रोना देखे 
रतः . जाते हैं। पर ये अनुभूतियाँ बिल्कुल सामान्य रूप में रहती हैं; 
स्थ ` विशोष-विशेष विषयों की ओर विशेष-विशेष रूपों में ज्ञानपूरवेक: 
को उन्मुख नहीं होतीं । 
शा,. | नाना विषयों के बोध का विधान होने पर ही उनसे सम्बन्ध 
है, रखनेवाली इच्छा की अनेकरूपता के अनुसार अनुभूति के वे भिन्न- 
रॉ » भिन्न योग संघटित होते हैं जो भाव या मनोविकार कहलाते हैं । 
मीः अतः हम कह सकते हैं कि सुख और दुःख की मूल अनुभूति ही 
| विषय-भेद के अनुसार प्रेम, हास, उत्साह, आश्चये, क्रोध, भय, 
! | करूणा, घृणा इत्यादि मनोविकारों का जटिल रूप धारण करती 
र है। जैसे, यदि शरीर में कहीं सूई चुभने की पीड़ा हो, तो केवल 
f E दुःख होगा; पर यदि साथ ही यह ज्ञान हो जाय कि सुई 
ती चुभानेवाला कोई व्यक्ति है, तो उस दुःख की भावना कई मान- 
क. सिक और शारीरिक वृत्तियों के साथ संश्लिष्ट होकर उस मनो- ' 
या 
ल्ल 
~ 


विकार की योजना करेगी जिसे क्रोध कहते हैं। जिस बच्चे को 
पहले अपने ही दुःख का ज्ञान होता था, बढ्ने पर असंलच्यक्रमः 
अनुमान-द्वारा उसे और बालकों का-कष्ट या रोना देखकर भी एक: . 
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विशेष प्रकार का दुःख होने लगता है, जिसे दया या करुणा कहते 
हैँ । इसो प्रकार जिस पर अपना वश न हो ऐसे कारण से पहुँचने 
बाले भावी अनिष्ट के निश्चय से जो दुःख होता है, वह भय 
कहलाता है। बहुत छोटे वच्चे को, जिसे यइ निश्चयात्मिका 
बुद्धि नहीं होती, भय कुछ भी नहीं होता । यहाँ तक कि उसे मारने 
के लिए हाथ उठाएँ, तो भी वह विचलित न होगा; क्योंकि बह 
यह्‌ निश्चय नहीं कर सकता कि इस हाथ उठाने का परिणाम 
-दुःख होगा । 
मनोविकारों या भावों की अनुभूतियाँ परस्पर तथा सुख या 
दुःख की मूल अशुभूति से ऐसी ही भिन्न होती हैं, जैसे रासायनिक 
“मिश्रण परस्पर तथा अपने संयोजक द्वव्यों से भिन्न होते हैं। 
“विषय-वोध की विसिन्नता तथा उससे सम्वन्ध रखनेवाली 
इच्छाओं की विभिन्नता के अनुसार सनोविकारों की अनेकरूपता 
का विकास होता है। हानि या दुःख के कारण में हानि या दुःख 
पहुँचाने की चेतनवृत्ति का पता पाने पर हमारा कास उस मूल 
अनुभूति से नहीं चल सकता जिसे दुःख कहते हैं; बल्कि उसके 
'योग से संघटित क्रोध नामक जटिल भाव की आवश्यकता होती 
है। जब हमारी इन्द्रियाँ दूर से आती हुई क्लेशाकारिणी बातों का 
पता देने लगती हैं, जब हमार अन्तःकरण हमें भावी आपदा का 
“निश्चय कराने लगता है, तव हमारा काम दुःख सात्र से नहीं चल 
“सकता; बल्कि भागने या बचने की प्रेरणा करनेवाले भय से 
चलता है। इसी प्रकार अच्छी लगनेबाली EE. =| या व्यक्ति के प्रति 
'जो सुखालुभूति होती है, उसी तक प्रयत्नवान्‌ प्राणी नहीं रह 
“ सकता; बल्कि उसकी प्राप्ति, रक्षा या संयोग की प्रेरणा करनेवाले 
“लोभ या प्रेम के बशीभूत होता है । 
ड अपने मूलरूपों में सुख और दु:ख दोनों की अनुभूतियाँ कुछ 
-बँधी हुईं शारीरिक क्रियाओं की ही प्रेरणा प्रवृत्ति के रूप में करती 
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है । उनमें भावना, इच्छा और प्रयत्न की अनेकरूपता का स्फुरणः 
नहीं होता । विशुद्ध रुख की अनुभूति होने पर हम बहुत करेंगे-- 
दाँत निकाल कर हँसेंगे, कूदे गे या सुख पहुँचाने बाली बस्तु से 
लगे रहेंगे; इसी प्रकार शुद्ध दुःख सें हम बहुत करेंगे-हाथ-पैर 
पटकेंगे, रोएँगे, चिल्लाएँगे या दु:ख पहुँचाने वाली वस्तु से हटेंगे | 
पर हस चाहे कितना ही उछल-कूदकर इसे, कितना ही हाथ-पैर 
पटक कर रोएँ, इस हँसने या रोने को प्रयत्न नहीं कह सकते । येः 
सुख और दुःख के अनिवार्य लक्षणमात्र हैं, जो किसी प्रकार कीः 
इच्छा का पता नहीं देते। इच्छा के बिना कोई शारीरिक क्रिया; 
प्रयत्न नहीं कहूला सकती । 

शारीर-ध्े मात्र के प्रकाश से बहुत थोड़े भावों की निर्दिष्ट 
और पूरण व्यंजना हो सकती है । उदाहरण के लिए कम्प लीजिए | 
कम्प शीत की संवेदना से भी हो सकता हे, भय से भी, क्रोध से 
भी और प्रेम के वेग से भी । अतः जब तक भागना, छिपना या 
मारना-झपटना इत्यादि प्रयत्नों के द्वारां इच्छा के स्वरूप का पता" 
न लगेगा, तब तक भय या क्रोध की सत्ता पूर्णतया व्यक्त न होगी । 
सभ्य जातियों के वीच इन प्रयत्नों का स्थान बहुत कुछ शब्दों ने 
ले लिया है। मुँह से निकले हुए वचन ही अधिकतर भिन्न-भिन्न 
प्रकार की इच्छाओं का पता देकर भावों की व्यञ्जना किया करते. 
हैं। इसी से साहित्य-मीमांसकों ने अडभाव के अन्तर्गत आश्रय 
की उक्तियों को विशेष स्थान दिया है । ; 

क्रोधी चाहे किसी की ओर भझपटे या न भपटे, उसका यह 
कहना ही कि “में उसे पीस डालू गा”, क्रोध की व्यञ्जना के 
लिए काफ़ी होता हे । इसी प्रकार लोभी चाहे लपके या न लपके, 
| यह कहना ही क्रि, “कहीं वह वस्तु हमें मिल जाती !” उसके: 
लोभ का पता देने के लिए बहुत है । वीर रस की जैसी अच्छी 
और परिष्कृत अनुभूति उत्साहपूण उाक्तया द्वारा होती हि वेसीः 
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[ तत्परता के साथ हथियार चलाने और रणत्तेत्र में उछलने-कूदने 
के बणन में नहीं । बात यह है कि भावों द्वारा प्रेरित प्रयत्न या 
व्यापार परिमित होते हैं । पर वाणी के प्रसार की कोई सीमा 

नहीं । उक्तियों में जितनी नवीनता और अनेकरूपता आ सकती 
'है या भावों का जितना अधिक वेग व्यंजित हो सकता है, उतना 
-अनुभाव कहलाने वाले व्यापारों द्वारा नहीं | क्रोध के वास्तविक 
-च्यापार तोड़ना-फोड़ना, मारना-पीटना इत्यादि ही हुआ करते हैं; 
पर क्रोध की उक्ति चाहे जहाँ तक बढ़ सकती है । “किसी को धूल में 
“मिला देना', “चटनी कर डालना', “किसी का घर खोद कर तालाब 
बना डालना”, तो मामूली बात है । यही बात सब भावों के सम्बन्ध 
में सममिए । 
समस्त मानव जीबन के प्रबर्तेक भाव या मनोविकार ही होते 
हैं। मनुष्य की प्रंवृत्तियों की तह में अनेक प्रकार के भाव ही प्रेरक 
-के रूप में पाये जाते हैं। शील या चरित्र का मूल भी भावों के 
“विशेष प्रकार के संघटन में ही समझना चाहिए । लोक-रक्षा और 
लोक-रञ्जन की सारी व्यवस्था का ढाँचा इन्हीं पर ठहराया गया 
है । धर्म-शासन, राज-शासन, मत-शासन--सवमें इनसे पूरा 
काम लिया गया है। इनका सठुपयोग भी हुआ है और दुरुपयोग 
भी । जिस प्रकार लोक-कल्याण के व्यापक उद्देश्य की सिद्धि के 
“लिए मनुष्य के मनोबिकार काम में लाये गये हैं, उसी प्रकार किसी 
संप्रदाय या संस्था के संकुचित और परिमित विधान की सफलता 
के लिए भी | 
। प्रकार के शासन में-चाहे धर्म-शासन हो, चाहे राज- 
शासन या सम्प्रदाय-शाएन--मनुष्य-जाति के भय और लोभ से 
पूरा काम लिया गया है। दए्ड का भय और अनुग्रह का लोभ 


दिखाते हुए राज-शासन, तथा नरक का भय और स्वगे का लोभ 
“दिखाते हुए धमे-शासन और मत-शासन चलते आ रहे हैं । इनके 
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द्वारा भय और लोभ का प्रवर्तन उचित सीमा के बाहर भी प्रायः 
हुआ है और होता रहता है । जिस प्रकार शासकवर्म अपनी रक्षा 
और स्वार्थसिद्धि के लिए भी इनसे काम लेते आये हैं, उसी प्रकार 
धर्म-अवतेक और आचाय अपने स्वरूप-जैचित््य की रक्षा और 
अपने प्रभाव की प्रतिष्ठा के लिए भी । शासकवर्ग अपने अन्याय 
और अत्याचार के विरोध की शान्ति के लिए भी डरते और 
ललचाते आये हैं । मत-प्रवतेक अपने द्वेष और संकुचित विचारों 
के प्रचार के लिए भी जनता को कंपाते और लपकाते आये हैं । 
एक जाति को मूर्तिपूजा करते देख दूसरी जाति के मत-प्रबर्तक ने 
उसे गुनाहों में दाखिल किया है । एक सम्प्रदाय को भस्म और 
रुद्राक्ष धारण करते देख दूसरे सम्प्रदाय के प्रचारक ने उनके दर्शन 
तक में पाप लगाया है। भाव-ततेत्र अत्यन्त पवित्र क्षेत्र है । इसे इस 
प्रकार गन्दा करना लोक के प्रति भारी अपराध समझना चाहिए । 
| ८~शासन की पहुँच प्रवृत्ति और निवृत्ति की बाहरी व्यवस्था तक 
| ही होती है । उनके मूल या मम॑ तक उसकी गति नहीं होती । 
| भीतरी या सच्ची प्रव्त्ति-मिवरृत्ति को जागरित रखनेवाली शक्ति 
कविता है जो धमंत्तेत्र में भक्ति-भावना को जगाती रहती है । 
भक्ति धर्म की रसात्मक अनुभूति है / अपने मंगल और लोक के 
मंगल का सङ्गम उसी के भीतर दिखाई पड़ता है । इस सङ्गम के. 
| लिए प्रकृति के क्षेत्र के बीच मनुष्य को अपने हृदय के प्रसार का 
अभ्यास करना चाहिए । . जिस प्रकार ज्ञान नर-सत्ता के प्रसार के 
। लिए हे, उसी प्रकार हृदय भी । रागात्मिका बृत्ति के प्रसार के 
विना विश्व के साथ जीवन का प्रक्रत सासञ्जस्य घटित नहीं हो 
प्र । जब मनुष्य के सुख और आनन्द का मेल शेष प्रकृति के 
सुख-सौन्द्यं के साथ हो जायगा, जब उसकी रक्षा का _भाव ठृण- 
शुल्म, बृक्ष-्लता, पशु-पच्ती, कीट-पतंग, सबकी रक्षा के भाव के 
साथ समन्वित हो जायगा, तब उसके अवतार का उद्देश्य पूणं हो 
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जायया और वड जगत. का सच्चा प्रतिनिधि हो जायगा । काव्य-योग 
की साधना इसी भूमि पर पहुँचाने के लिए है । सच्चे कवियों की 
बाणी बराबर यदी पुकारती आ रही हे 
विधि के बनाए जीव जेते हें जहाँ के तद्दाँ 
लेलत-फिरत, तिन्ह खेलन-फिरन देव । 
--ठाकुर 
[eS 
चन्द्रलोक की यात्रा 
( श्री सन्तराम वी० ए० ) 
पश्चिम के वैज्ञानिक अब अन्तरिक्ष में घूमनेवाले चन्द्र, मंगल, 
शुक्र आदि दूसरे लोकों में पहुँचने के उपाय सोचने लगे हैं ॥ 
रसायनशास्त्र, धाठुविद्या-विशारर और अनेक दूसरे शिल्पी | 
'अन्तरित्त-यात्रा के प्रश्‍न पर गम्भीरतापूर्वक लगे हुए हैं। इस | 
सम्बन्ध में जो छनुसन्धान हो रहे हैं, उनके अन्तगत उन अड्डों का | 
स्थापित करना भी हे, जहाँ विभिन्न प्रकार को चालक-शक्ति के | 
प्रयोग किये जायेंगे। आशा की जाती हे कि वहाँ से वहुत-सी 
केन्द्रीय शक्ति प्राप्त होगी । ) 
परमाणु-शक्ति के आविष्कार से ही लोक-लोकान्तर की यात्रा 
सम्भव जान पड़ने लगी है । इस परमारु-शक्ति को यदि आतिश- | 
बाजी की हवाई (रकेट) में भरकर अन्तरित की ओर छोड़ा जाय, 
तो आशा की जाती है कि वह हवाई में बैठे हुए मनुष्य को लेकर, 
पृथ्वी के गुरुत्वाकर्षण से परे, अन्तरिक्ष के शून्य में पहुँचा देगी | 
बस्तुतः यदि मल॒ष्य को बैठाकर ले जानेवाली भीमाकार हवाइयों को 
चलाने के लिए परमाणु-शक्ति का प्रयोग सफलतापूर्वक किया जा 
सके, तो दूसरे लोकों के साथ बातचीत करने और बढ़ा आने-जानें 
का युग आरम्भ हो जायगा । 
ये केबल बातें-ही-वातें नदीं । ये विचार साकार भी होने जॉ 
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रहे हैं । एक विशेष दहन-प्रकोछ बनाया जायगा। उसमें यूरेनियम- 
की | २३ नाम की धातु की बहुत थोड़ी-थोड़ी मात्राएँ एक-दूसरे के 
बाद एक सिलसिले में भर दी जायेगी । यूरेनियम-२३४ ही वह 
धातु है, जिससे इस समय हमें परमाणु-शक्ति प्राप्त होती है । 
इस दहन-प्रकोष्ठ में यूरेनियम की इन मात्राओं से एक-दूसरे के 
वाद परमाणु-शाक्ति मुक्त होती रहेगी। इस प्रकार जो प्रकाण्ड 
शक्ति उत्पन्न होगी, वह हवाई के पिछले भाग से भीषण वेग के 
साथ दौड़ते हुए परमाणु-कणों की धारा के रूप में निकलेगी । 

युद्ध के उपरान्त अब विभिन्न ग्रदों के सम्बन्ध में जो शोध की 


ल, . जायगी, उसमें पहला काम यह होगा कि थाह लेने वाली हवाइयाँ 
हैं | ऊपर भेजी जायेंगी। उनमें अपने-आप लिखते रहनेवाले यन्त्र 


ल्पी. लगे होंगे। वे इतना ऊँचा चढ़ जायँगी, जितना कि पहले कोई नहीं 
इस ` चढ़ा होगा। इन बहुत ऊँची अचाइयों की थाद लेने से मनुष्य को 
काः | उठाकर ऊपर ले जानेवाली उनसे बड़ी हबाइयों को ऊपर भेजने 
के. में सहायता मिलेगी । इन हवाइयों में बैठकर जो मनुष्य शून्य में 
-सी जायेंगे, वे वहाँ की खोज करने के वाद पेराशूटों द्वारा वापस आ 
) जायेगे । इसके वाद दूसरा काम यह दोगा कि एक बड़े जहाज में 
त्रा. वैठकर शून्य में से मनुष्य चन्द्रमा के लिए प्रस्थान करगे । 
शा- | जहाँ तक शून्य में उड़ने का सम्बन्ध ह, चन्द्रमा की यात्रा एक 
गाय, | छलाँग-मात्र है । यह लगभग २४०,००० मील का सफ़र हे। ः 
कर, हिसाब लगाया गया है कि यह सफ़र कोई ४८ घण्टे में pe ह 
गी | जायगा । इतना समय रासायनिक रतिक्रिया एकाई द्वार चलनेवाली 
को | हवाई के जाने में लगेगा । स जव परमाणु-शक्ति हाथ आ Cs 
शून्य में से चन्द्रमा तक पहुँचने में केवल उंछे ही सरटे लगेंगे। 
जाने |. शुक्र प्रह घूमता हुआ जिस समय ध्नी से निकटतम दूरी पर होता. 
है, तो उसमें और प्रथ्वी में केवल २६,०००,००2 मील का आ 
जा| रह जाता है। इससे अधिक कोई भी दूसरा ग्रह प्रथ्वी के 
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नहीं पहुँचता । इस ग्रह में पहुँचने में कोई ४८५ दिन लेंगे । 
मंगल प्रह जब प्रथ्वी से निकटतम अन्तर पर होता हे, तो हमसे 
उसकी दूरी ३५,०००,००० मील होती है । इसमें पहुँचने के लिए 
कोई ६० दिन लगेंगे । 
शून्य में से उड़कर दूसरे लोकों में पहुँचने की कल्पना यों तो 
लोग शताब्दियों से करते आये हैं; हमारे पुराणों में भी नारद्‌ 
आदि के चन्द्रलोक और मंगललोक में जाने की वात लिखी है; पर 
शून्य अन्तरिक्ष में से होकर दूसरे लोकों में पहँँचने का वैज्ञानिक 
सिद्धान्त सबसे पहले जियोलबोस्की नाम के एक रूसी ने सन्‌ 
१६०३ में निकाला था । यह वही वर्ष है, जब हवाई-जहाज़ पहले- 
पहल बना था और केवल कुछ ही क्षण आकाश में उड़ सका था। 
इसके बाद से अनेक अनुसन्धानकारी अन्तरिक्त में उड़ने के प्रश्न 
प्र विचार कंरते रहे हें-अैसे अमरीका में ग्रो० गोडाडे, फ्रांस में 
मोसिए इसनाल्तपेल्तरी और जर्मनी में प्रो० ओवर्थ । युद्धों के 
बीच के वर्षो में ओवर्थ ने ऐसी हवाई बनाने की योजना निकाली 
थी, जो मनुष्य को उठाकर चन्द्रलोक में ले जाय । उस समय इस 
योजना को सम्पूर्ण करने के लिए रुपये का मिलना असम्भव था । 
फिर भी छोटी-छोटी हुवाइयों के साथ कई सफल प्रयोग किये गए 
थे । इन छोटी हवाइयों में मनुष्य को उठाकर उड़ जानेवाली बहुत 
बड़ी हवाइयों की सभी विशिष्टताएँ मौजूद थीं । 
जब नास्सियों के हाथ में शक्ति आई, तो उन्होंने आकाश- 
यत्रा सम्बन्धी जो भी जानकारी मिल सकी, सब हथिया ली और 
सैकड़ों मील दूर अखन भेजने के उद्देश्य से अग्नि-बाण के विकास 
के लिए गुप्त अड्डा स्थापित किया। फिर उचित काल में बी-२ नामक 
व | जक अकट हुआ । इस अग्नि-बाण के विशेष लक्षण यदि वैज्ञानिक 
उद्देश्य के लिए बनाई हुई हवाई में इकट्ट कर दिये जायें, तो हो 
सकता है. कि एक ऐसा चालकविंहीन वाहन बन जाय, जो प्रथ्वी से 
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| प्रभाव से बचाने के लिए यह किया जायगा कि सशीन 
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उड़कर अपने-आप चन्द्रमा पर जा पहुँचे । 

पर चन्द्रलोक को जानेवाले किसी आकाश-पोत के मार्ग में कई 
कठिनाइयों भी हैं। उस पर विश्व-किएण ( कौस्मिक-रे ) का 
प्रभाव होने का डर है, उल्काओं के साथ टक्कर होने का डर है, 
लोकान्तर की यात्रा में आकाश-यान को बचाकर चलाने का जटिल 
प्रश्न है और शून्य में से उड़कर जानेबाले यन्त्र और उसमें सवार 
मनुष्यों को अत्यन्त शीत और प्रचण्ड ताप से झानि पहुँचने का भय 
है। सबसे बढ़कर यह समस्या है कि जो मनुष्य उस अग्नि-वाण 
में बैठकर अन्तरिक्ष की यात्रा कर रहे हैं और जो मनुष्य प्रथ्वी पर 
पीछे खड़े हैँ, उनकी परस्पर बातचीत के लिए कौन-सी विधि का 
प्रयोग किया जाय ! यदि विश्व-किएणों के प्रभाव की बात लें, तो 
कहा जाता है कि वे अंशतः बिजली से बहुत अधिक भरे हुए 


| बैद्युतिक कणां से वनी हैं, इसलिए मानव देह पर विविध रीतियों 
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से उनका प्रभाव दोता है । चन्द्रमा को जानेवाली हवाई के किसी 
उल्का से टकरा जाने की भी सम्भावना बहुत कम हे, क्योंकि 
अन्तरिक्ष का प्रसार असीम है । इसलिए डरने की आवश्यकता 
नहीं । इसके अतिरिक्त रेडियो द्वारा किसी वस्तु की स्थिति का 
ज्ञान हो; जाता है । यह विज्ञान दिन-पर-दिन उन्नत हो रहा है । 
इसकी सहायता से चन्द्रमा को जानेवाले अग्नि-बाण भें बैठे 


| हुए मनुष्यों को पता लगता रहेगा कि कोई उल्का उनके निकट तो 
| नहीं आ रही । 


शून्य की यात्रा करनेवाली मशीन को एक ओर तो सूर्यं से 
निकलनेघाले अपरिमित ताप और दूसरी ओर अत्यन्त शीत के 


उड़ते समय बहुत धीरे-धीरे घूमती रहेगी । इसके अतिरिक्त इसे 
उपादान से बनाया जायगा, जिस पर शीत और ताप का कुछ 


प्रभाव नहीं होता । मशीन के अपनी घुरी के गिदे घूमने से 
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मशीन के भीतर उसके अपने-आप तक पारोमत रहने वाला एक ' प्र 
प्रकार का कृत्रिम गुरुव--भारी होने का अनुभव--उसपन्न हो ब्ग 
जायगा । वाह्य प्रसार में ऐसे प्रभाव का अभाव इस कृत्रिम गुरुव. झू 
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से पूरा हो जायगा । पयवेक्षण के लिए अन्तरिक्त-यान के संचालन 
ओर अपनी धुरी के गिदे घूमने के प्रभाव को रोकने के लिए 
नियन्त्रण-प्रकोष्ठ ( कण्ट्रोल चेम्वर ) में अपनी धुरी के गिद 
| धूमनेवाले दर्षणों का एक यन्त्र लगा दिया जायगा । इस यन्त्र को 
कोइलोस्टाट” कहते हैं । इस यन्त्र में इन यात्रियों को सूय, चन्र 
ओर ग्रहों का अचल प्रतिबिम्ब दीखता रहेगा । 
| शून्य में यात्रा करनेवाले इन मनुष्यों और पृथ्वी पर के 
मनुष्यों के बीच बातचीत के लिए 'अल्ट्रा-शाटे-वेब वायरलेस? का. ५ 
fl प्रयोग शायद सम्भव हो सकेगा । प्रथ्वी के मन॒ष्यों को लेकर दूसरे 
9 लोकों में जानेवाली हवाई का आकार-प्रकार कैसा हीना चाहिए 
इसे सोचने के लिए कई सोसाइटियाँ वनी हैं। इसका. नङ्गशा | = 
पहले त्रिदिश इण्टरप्लेनेटरी सोसायटी ने तैयार किया था| फिर | 
उस पर “कम्बाइण्ड ब्रिटिश एस्ट्रोनाटीकल सोसायटीज” ने काम ५ : 
क्रिया । तब उन सवके परामश से एक बेलन के आकार की दवाई [ 
बनाई गई । उनमें एक नियन्त्रण-प्रकोष्ठ वज्ञाया गया, जिसमें तीन | 
मनुष्य बैठ सकते थे | उड़ान के आरम्भ में जब यह हवाई. पूरी | 
तरह भरी हो, तो इसको पानी पर तैरते हुए चवूतरे से या भूमि मे | 
| दबे हुए यन्त्र से आकाश में फेंकना सुविधाजनक पाया जा सकता 
| है। इ निणय पीछे होगा । | 
जब हवाई एक वार वायु में उड़ने लगी और वत्तमान योज 
नाओं के अनुसार उसे चलाया गया, तो फिर प्रधान और सदाय 
हवाइयों की बेटरियाँ उसे आगे ढकेलने तथा उसका नियन्त्रण एवं 
परिचालन करने लगेगी । हाँ, यदि परमाणु-शक्ति उत्पन्न करनेवाला 
यन्त्र मिल गया, तो ये योजनाएँ परिबर्तित भी हो सकती दें. 
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~ | प्रत्येक बैटरी अलग-अलग ट्यूब में होगी । समूची ढकेलनेवाली 

एक ` प्रणाली मधुमक्खियों के छत्ते के नमूने की होगी। मशीन में 

हो ब्रेंठे हुए मनुष्य अपनी इच्छा से जैसा चाहेंगे, हवाइयों को चला 

सत्व सकेंगे । मशीन की गति को घटाना-बढ़ाना भी उनके हाथ में 

लन |. . होगा, जिससे कहीं उसकी गति इतनी न वढ़ जाय कि मानव शारीर 

लए . के लिए हानिकारक सिद्ध हो । ; 

ड नीचे उतरते समय मशीन अपने खाली हो चुके हृवाइयों के 
श्यूव फेंककर अपने को हल्का कर लेगी । जब यह चन्द्रमा पर पहुँच 
नर, ज्जायेगी, तब भी इसमें इतना ईंधन मौजूद होगा कि यह वापस 

प्रथ्वी पर पहुँच सके । खाली व्यूब फेक देने के कारण यह उस 
के समय की अपेक्षा हल्की होगी, जब इसने प्रथ्वी से अपनी यात्रा 
का आरम्भ की थी । इससे इस मशीन में सवार लोग एक यन्त्र को 

सरे सहायता से, जो मशीन में ही लगा होगा, अपना वापसी सफ़र 

। आसानी से, प्रथ्वी की ओर आरंभ कर सकेंगे । इस काम में उनको 

रशा ` चन्द्रमा के बहुत दुर्बल गुरुत्वाकर्षण से भी सहायता मिलेगी । 

फिर गुरूत्वाकर्षण कम होने से वे भारी-भारी वस्तुओं को भी सरलता से 
शाम ` उठा सकेंगे । गुरुत्याकर्षण कम होने से चन्द्रमा के धरातल से मशीन 
याई | का ऊपर उठना भी अपेक्षाकृत आसान होगा | खयाल है कि शून्य 

तीन | भें से हवाई की गति उस गति से असीम रूप से अधिक होगी, जो 
पूरी | मनुष्य ने अव तक कमी प्राप्त की है । जिस समय तक चन्द्रमा को. 
मे जाने वाला अन्तरिक्तचारी जहाज प्रथ्वी के वायुमण्डल की सीमाओं 
कतो | में एहुँचेगा, थ्वी से कोई २०० मील ऊपर लगभग ९००० मील 
: प्रतिघण्टे के वेग से चल रहा होगा । इससे भी ऊपर, बाहर के शून्य 
जि में , इसकी गति के २०,००० मील प्रति घण्टे से भी बढ़ जाने की 
यक, सम्भावना है । क्या मानव शरीर इत तीत्र गतियों को सहन 
ए, कर सकता है? इसका उत्तर अधिक-से-अधिक प्राप्त किये गति- 
वाला| ग में नहीं, बरन्‌ वेग के बढ़ने में हे । 
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हमारे शरीर पर गति के वेग का नहीं, वरन्‌ उस शीम्रता क़. _ 
प्रभाव पड़ता है, जिससे बह वेग प्राप्त किया जाता है । जब मनुष्य 
किसी वाहन के भीतर बैठा पवन के महावेग से सुरक्षित यात्रा क्र 
रहा होता है, तो इस वात को जानने के लिए कि वह वाइन कितने 
वेग से चल रहा है, उसके पास चाहुष पर्यवेक्षण के सिवा शौर 
कोई साधन नहीं होता । जिस चीज़ को मानव-शरीर सहन नहीं 
कर सकता, बद है बहुत अधिक प्रचण्ड वेगवद्धन । चन्द्रलोक के 
लिए काल्पनिक यात्रा की जो पहले-प्ल अद्भुत कहानियाँ बनाई 
» गई थीं, उनमें शून्य के उड़ने वाली मशीन को एक भीमकाय तोप के 
मुँह में से गोले की भाँति बाहर फेंकने की कल्पना की गई थी । 
| यदि सचमुच ही मशीन को इस प्रकार तोप द्वारा शून्य में फेंका 
| जाता, तो उस शीघता ही के कारण, जिससे उनकी मशीन का 
|, गति-वेग बढ़ता, वे तत्लण मर जाते । परन्तु मनुष्य को ले जानेवाली / 
|] जिस प्रकार की इवाइयाँ अव वनाई जाने को हैं, उनमें मशीन को | 
आगे ढकेलनेवाले शक्ति-खरोत इतने पूर्ण रूप से नियन्त्रित होंगे कि | 
उड़ान के आरंभ में गति-वेग को इतना नहीं बढ़ने दिया जायगा, | 
जिससे हानि का भय हो । i 
जब शून्य में से उड़ता हुआ जहाज उस जगह जा पहुँचेगा, ( 
जहाँ चन्द्रमा के गुरुत्वाकर्षण का उसपर प्रभाव होने लगेगा, तो 
मशीन के पाश्वों पर लगे हुए सहायक ` परिचालक रैकेट-व्यूब, जो 
जहाज की गति को ठीक करने के लिए उड़ाने के समय काम मे लाये 
गये ये, काम करेंगे। क वह वाहन बहुत धीरे-धीरे मुड़ेगा, ताकि 
| च चन्द्रमा पर सुरक्षित पहुँचे। ज्योंद्ी यह मुड़ने का काम सन्तोष- 
| जनक रूप से पूरा हो जायगा, त्याही प्रधान बैटरियाँ उल्टी क्रिया के 
| साथ पुनः काये करने लगेंगी कि क इससे बह मशीन चन्द्रमा के धरा- 
तल पर इतनी मन्द्‌ गति से उतरेगी कि उसे हानि होने का कोई भय 
॥ नहीं रद जायगा । उसके अधोभाग में एक विशेष यन्त्र लगा होगा 
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जो उसकी गति को चूस लेगा। हो सकता है कि चन्द्रमा का धरातल 
खुरदरा ओर उवड़-खाबड़ हो । इसलिए वह अन्तरिक्तचारी मशीन 
हेलीकाप्टर की भाँति लम्व रूप में वहाँ उतरेगी । सशीन के यात्री 
मशीन में से हवाई ताले द्वारा वाहर निकलेंगे । वे खोदवाले कपड़े 
पहन रहे होंगे। जव वे इधर-उधर फिरेंगे, तो उनमें से उन्हें 
आक्सीजन गेस मिलेगी और साथ ही शीत से वचने के लिए ताप 
भी । 
वापसी के समय जव ये अन्तरि्त-यात्री प्रथ्बी पर पहुँचेंगे, तो 
अपनी हवाई की नाकवाला भाग अलग कर देंगे । इस भाग में वे स्वयं 
झौर उनकी सामग्री होगी । मशीन की यह वियुक्त नाक पवन में 
सुरक्षित रूप से तैरते हुए एक बड़े पेराशूट द्वारा धरातल पर उतर 
जायगी । परमाणु-शक्ति के आविष्कार से इसी प्रकार के अनेक 
सम्भव स्वप्न सम्भव होने जा रहे हैं । सौठ के दाने के बराबर 
परमार-शाक्ति की गोली से आपकी मोटर-कार वर्ष भर चलती 
रहेगी और आप गर्मी-सदी चाहे जैसी ऋतु अपनी इच्छा से 
उत्पन्न कर सकेंगे | 
. डेविड-डीदू नामक एक सज्जन ने “आनेवाले युग में परमाणुः 
शक्ति' नाम की एक पुस्तक लिखी है । उसमें वे हिरोशिमा पर 
गिराये जानेवाले परमाणु-बम का बणन करते हुए कहते हैं. कि यह 
एक ऐसे युग का आरम्भ करता है, जो हमारे वत्त॑मान युग से उतना 
ही भिन्न होगा, जितना हमारा यह युग प्राचीन मिस्र से भिन्न है । 
्रन्थकार डीट्ज अमरीका के स्क्रिस्प-दोवड समाचारपत्रं के विज्ञान- 
सम्पादक और वेस्टर्न रिज़ यूनिवर्सिटी में अध्यापक हैँ । सन्‌ 
१३३७ में उन्हें पत्र-सम्पादन-कला के लिए पूलिट्जर-पारितोषिक 
भिला था। इस समय मनुष्य के पास परमाणु-शक्ति के दो खरोत 
हैं। एक है यूरेनियम-२३४ । यह एक प्रकार का युरेनियम ही है । 
दूसरा एक बिलकुल नवीन रासायनिक पदार्थ है, जिसे प्लूटोमियम 
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कहते हैं.। हो सकता है कि यह पदार्थ सूये और तारागण के अन्त- 
राल में हो; परन्तु यह पहले कभी प्रथ्वी पर नहीं देखा गया था। 
प्रो० डीट्ज़ ने कहा हे--“शक्ति के ये दो स्रोत अन्वेषण का आरम्भ 
हैं, अन्त नहीं । ... इस बात पर विश्वास करने के लिए पर्याप्त 
कारण है कि मनुष्य-नाति को अन्ततः ऐसी शक्ति के उद्धव मिल 
जायेगे जो न केवल अनेक गुना अधिक प्रबल होगी, वरन्‌ जिसे 
उत्पन्न करना अत्यन्त सरल भी होगा |” 

परमाणु-शक्ति के आश्चयंजनक कार्यो का वर्णन करते हुए डीदज़ 
ने कहा है कि फुव्वारे से ढकेले जानेवाले हवाई-जहाज में बैठकर 
भूमध्य-रेखा के गिदे विना किसी जगह ठहरे २४ घण्टे में उड़ान 
लगाई जा सकेगी । यह आकाश-यान आकाश में सूर्य की प्रगति के 
साथ-साथ दौड़ेगा। इससे यदि वह दोपहर को उड़ना आरम्भ 
करेगा, तो जितनी देर बह उड़ता रहेगा और जहाँ कहीं भी पहुँचेगा, 
उसे दोपहर ही मिलेगी ; क्योंकि वह सूर्य के साथ-साथ भाग रहा 
होगा । प्रथ्वी का निकटतम पड़ोसी चन्द्रमा है । वह २४० ,००० मील 
दूर है। हवाई में वैठकर वहाँ की यात्रा हो सकेगी । इतने बड़े-बढ़े 
हवाई-जहाज़ बनेंगे, जिनमें सहस्रों मनुष्य एक-साथ यात्रा कर 
सकेंगे और उनमें खेलने-कूदने के लिए यात्रियों को उतनी ही खुली 
जगह मिलेगी, जितनी आजकल आनन्द-बिह्दार के जहाजों में होती 
हे । अपने आप चलनेवाली मशीनरी की बहुत अधिक वृद्धि हो 
जायगी । इससे श्रमिकों को बहुत अवकाश हो जायगा और उनके 
काम करने के घरटे इतने कम हो जायँगे कि लोग आश्चर्य से कहा 
करेंगे-क्या कभी श्रमिकों को सप्ताह में ४० घण्टे भी काम करना 
पड़ता था ! संसार से गोल्ड स्टैरडडे (स्व॒ण का सिक्का) स्थायी रूप से 
उठ जायगा | कारण यह है कि परमाणु-शक्ति से वह बात सम्भव 
FR जायगी, जिसके स्वप्न प्राचीन रसायनी लोग देखा करते थे! 
वअर्थोत्‌ घटिया धातुएँ स्वर्ण में परिवर्त्तित होने लगेंगी । आप जैसी 
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ऋतु चाहेंगे, वैसी बदलकर कर सकेंगे । बनावटी सूर्यो की सहायता 


से मकानों के भीतर भी मक्के और आलू की फ़सलें उसी प्रकार 
होने लगेंगी, जैसे आज खुले खेतों में होती हैं । 
डीट्ज का कहना है कि इसमें रत्ती-भर भी सन्देह नहीं कि. 
परमाणु-शक्ति के युग में हम इस्पात के इचे गुम्बदों पर कृत्रिम सूये 
चढ़े हुए देखेंगे । ऐसी प्रतिष्ठा में कोई लम्बी-चौड़ी मशीनरी नहीं 
होगी । एक ऊँचे मीनार पर एक चबूतरा बना होगा। उसपर एक 
बड़ा गोलक होगा, जिसमें एक उपयुक्त मशीनरी के मध्य में कुछ यूरे- 
नियम-२३४ धरी होगी। उसमें से नैसर्गिक सूये के प्रकाश के समान 
धूप और अल्ट्रा-बायलेट प्रकारा निकलेगा । कारण, जिस परमाणु 
गत क्रिया से यूरेनियम-३५ शक्ति को मुक्त करती हे, वह उस 
क्रिया के लुल्य है, जो स्वयं सूय के भीतर हो रही है। इससे किसी. 
भी स्थान और किसी भी ऋतु में आप सूरये का चमकता हुआ 
ग्रकाश प्राप्त कर सकेंगे, चाहे आकाश मेघाच्छन्न ही क्यों न हो । 
अपनी पुस्तक में उन्होंने पहले परमाणु-वम के बनाने की सारी 
कथा और हिरोशिमा पर इसके फेंके जाने का बिशद वर्णन भी दिया 
है । उनका विश्वास है कि तीन कारणों से परमाणु-शक्ति के युग में 
विश्वव्यापी और स्थायी शान्ति रहेगी : (१) शक्ति उतने ही प्रचुर परि- 
माण में होगी, जितनी कि पवन है, इसलिए तैल या कोयले के लिए. 
लड़ने की आवश्यकता न होगी । (२) सागर में से उसके विस्तीण 
खनिज-पदार्थ निकालने के लिए परमारु-शक्ति का प्रयोग करके प्रत्येक 
राष्ट्र वह कच्चा माल प्राप्त कर सकेगा, जिसकी उसे आवश्यकता छ 
फिर धनी और निधन राष्ट्र का भेद न रह जायगा । (३) जो परमाणु 
बस जापान पर गिराया गया था, 
भयानक वम बनने से युद्ध इतना 
राष्ट्र उसे आरम्भ करने का साद 


विनाशकारी हो जायगा क्रि कोडे भी 


अर्थ होगा प्रत्येक राष्ट्र का पस्सर नारा और सभ्यता का अन्त । 


उससे भी बहुत अधिक प्रबल एवं 


न कर सकेगा । कारण, युद्ध का- 
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( श्री गुलाबराय एस. ए., एल-एल, बी. ) 


आज से आय: सौ वरस पहले श्रूसबेरी में डार्विन का जन्म 

'हुआ था । विज्ञान की ओर चाल्स डार्विन की स्वाभाविक प्रवृत्ति 

'बिशेषतः जीवः शास्त्र के भ्यास से हुई । जब वह इक्षीस-वाईस 

अर्ष का हुआ तो बीग्ल नाम के जहाज पर इसने पृथ्बी के चारों 

i ओर यात्रा की । दूर-दूर के टाएओं के रहनेवाले एक ही जाति के 
| अन्तुओं में अनेक छोटे-छोटे भेद पाकर इसे वड़ा आश्चर्य हुआ 
“कि क्या कारण है कि एक ही जाति के जन्तुं में इतना आन्तर 


पड़ा । इसी विचार में डार्विन पड़ा था, कि प्राणी-इद्धि पर लिखे 


) ई प्रबन्ध इसके हाथ लगे । उन लेखों में मैल्थस ने यह दिख- 
‘b ~ [oN + ~ . 
by 'साया था के माणियों की संख्या स्वभावत: इतनी बढ़ती रहती है 


यदि जीवन के विरोधी अनेक उपद्रव न होते, तो किसी जन्तु | 

को खाने को न मिलता और रहने को प्रथ्यी पर जगह न मिलती । 

"मैल्थस के मत से जीव-धारियों की संख्या ९, २, ७, ८५, १६ 

के हिसाब से. गुणोत्तर श्रेणी* में बढ़ती है; और खाद्य-पदार्थों 

की संख्या १,२, ३, ४, ५ क्के हिसाव से व्यक्त-श्रेणी † में 

'बढ़ती है । लड़ाइयाँ, बीमारियों और संघर्षण आदि कारण जीव- | 

। 'धारियों की दिन दूनी, रात चौगुनी वृद्धि को रोक कर इनकी | 

"संख्या को उचित परिमाण से बाहर नहीं जाने देते । पर यह मत | 
“आजकल सवमान्य नहीं है । 


| इस वात को पढ़ कर डार्दिन के चित्त में आया कि यदि ऐसी 
Gee! बात है, तो जीवन की इस प्रतिद्वन्द्रिता में उन्हीं प्राणियों के 
| बचने की सम्भावना ~ नना जिन्हें किसी कारणबश ऐसी शारीरिक जिन्हें किसी कारणबश ऐसी शारीरिक 


। * Geometrical Progression. + Arithmetical Progression. 
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रचना या शक्ति प्राप्त हो कि विशेष प्रदेशों में तथा और. जन्तुआं 
की अपेक्षा प्राण. बचाने का उन्हें अधिक सुभीता हो । 
जिन जन्तुओं को ऐसा सुभीता नहीं होगा, वे नहीं बच सकते । 
इस प्रकार जो जन्तु किसी कारणवश अपने विशेष निवासस्थान 
के योग्य शारीर रखते होंगे, उन्हीं की सन्तानें भी बढ़ेगी । औरों 
की जाति या तो नष्ट हो जायगी या और कहीं जाकर रदेगी, जहाँ 
उनके लिए ठीक सुविधा हो । इसी “योग्यतम की रक्षा” * बाले 
सिद्धान्त की बुनियाद पर डार्विन ने अनेक ग्रन्थ लिखे, जिनमें 
मुख्य “जात्यन्तरों का सूल” ( Origin of Species ) और 
“मनुष्य की उत्पत्ति” ( D९5८०n$ ०६ man ) हैं । प्रतिद्वन्द्रिता 
प्रकृति का एक नियम है । यह नियम शाश्वत और साबेत्रिक है। 
यह्‌ प्रतिहन्द्िता प्राणियों की अति-इद्धि से होती है, यदी . जीचन- 
संग्राम † का मूल है | वलवान्‌ निर्बेलों को नष्ट कर अपने 
“स्थित रखते हैं । | इसलिए जिन प्राणियों में जीवन-रक्षा के 
'ल्लिए अपने को परिस्थिति के अनुकूल बनाने की शक्ति होती हे, 
अथात्‌ जैसी अवस्था आवे, उसी के अलुसार जो प्राणी अपने 
स्वभाब में परिवर्तन कर सकता है, वही बचता दै और सन्तानबृद्धि 
भी कर सकता है । 

इस जीवन-संग्राम के द्वारा गुणों में भिन्न-भिन्न परिस्थितियों 
के अनुसार भेद होते गए; और वे भेद परम्परानुगत होने के 
कारण पुष्ट होते गए । इसी प्रकार अवस्थानुरूप परिवतेन होते गए 
हैं और मायं की मिन्न जातियँ संसार में मट हर दं नि 
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लोग भिन्न सृष्टि तथा स्वतंत्र सममत हैं । | 
इस .विकास-सिद्धान्त के निश्चय के लिए पहले तो डार्विन 

को अपनी यात्रा में अनेक जन्तुओं का निरीक्षण करना पड़ा । फिर 
मैल्थस का ग्रन्थ पढ़ कर सन्तानबृद्धि की स्वाभाविक अतिप्रवृत्ति से 
्तिद्वन्द्रिता का अनुमान हुआ । उसके बाद प्रतिद्वन्द्रिता के कारण 
प्रकृति में जो योग्यता-निधोरण या चुनाव * होता है, अर्थात्‌ 
प्रकृति योग्य व्यक्तियों को चुन कर उनकी रक्षा करती है और 
अयोग्य या असमर्थ व्यक्तियों की उपेक्षा करती है, जिससे अन्त 
में उनका नाश हो जाता है, इस विषय की अबुभव के द्वारा 
परीक्षा करनी पड़ी । वैज्ञानिक सिद्धान्तो के निश्चय में ये ही 
तीन मुख्य व्यापार हैं--निरीक्षण, अनुमान और परीक्षा । डार्विन 
| ने निरीक्षण और अनुमान किस प्रकार किया, यह ऊपर कहा गया 
i हे । परीक्षा में डार्विन को चार बातों से सहायता मिली । घोड़े, 
3 भेड़ आदि जन्तुओं को पालनेवाले अपने मतलब के लायक 
जन्तुओं का संग्रह करके उनमें से भिन्न प्रकार के व्यक्तियों 

को छाँटते जाते हैं; और इस तरह इच्छानुरूप जाति-वैभिद्य | 

उत्पन्न कर लेते हैँ । दूसरी वात यह है कि जिन पशु-पक्ती आदि 

की जातियाँ नष्ट हो गई हैं, उनका वर्तमान जातियों से बहुत 

साहश्य दिखाई देता है। भेद प्राय: इतना ही रहता है कि नष्ट 

जातियाँ वैसी उत्तमता को प्राप्त थीं, जैसी कि वर्तमान जातियाँ 
` दहै।य्वी पर जितनी जातियाँ हैं, उनमें पारस्परिक साहश्य तीसरा 
| अमाण है, जिससे हम लोग समक सकते हैं कि किसी समय 


ns 


छोटे जन्तुं की एक ही कोई जाति प्रथ्वी पर थी जिनके सूक्ष्म 
व | अंड या बीज जलवायु आदि के प्रबाह से समस्त भूमण्डल पर 
| फले, जिनसे विकासक्रम से स्वयं वर्तमान जातियों निकली हैं। 
| विकास की साधक चौथी बात यह है कि गर्भावस्‍था में प्रायः 
SBD "हि 
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न. अनेक जन्तु एक ही से देख पड़ते हैं; और अनेक जन्तुओं में 
र कितनी ही आरम्मिक इन्द्रियं" गर्भावस्था में पाई जाती हैं, 
पे जिनका पूर्ण विकास नहीं होता। इन सब बातों से प्राकृतिक 
ए चुनाव? † और 'योम्यतम की रक्षा! { पूर्ण रीति से सिद्ध 
त्‌ होती हे | 
र डार्विन स्वयं इस वात को सममता था कि मेरी विकास-कल्पना+ 
| के लिए कोई स्पष्ट प्रमाण नहीं मिल सकता । यह कल्पना तभी 
T सिद्धान्तित हो सकती है, जबकि वैज्ञानिक परीक्षा में इसके विरूद्ध 
j कोई बिषय न मिले। पर यह वात काल के अधीन है । चिरकाल 
।क्‍ बीतने पर भी यदि विकास-कल्पना में वैज्ञानिक विरोध न आवे, 
ः तो इसे सिद्धान्त समभना चाहिए । 
बिकास-कल्पना में अन्तिम आपत्ति यह पड़ती है कि जिन 
भिन्न प्रकार के व्यक्तियों में से देराकालोपयुक्त व्यक्तियँ प्रकृति से 
चुनी जाती हैं, रक्षित ओर परिबद्धित होती हैं, और तदनुसार 
|. जाना प्रकार के जन्तु संसार में प्रकट होते. हैं, उन व्यक्तियों में 
प्रथम भेद कहाँ से आया ? जन्तुओं के जाति-भेद का मूल वत- 
लाती हुई विकास-कल्पना जब अन्तिम व्यक्ति-मेद पर पहुँचती 
है, तव सर्वथा अड जाती हे और कुछ नहीं कह सकती। इस 
आपत्ति को डार्विन खूब समभता था ओर यह उसे मानना पड़ा 
था कि अबस्था-भेद से तथा इन्द्रियों और शक्तियों के उपयोग और 
अनपयोग से व्यक्तियों में प्रथम भेद उसन्न होते हैं । सरदी गरमी 
| आदि अवस्थाओं के भेद से व्यक्तियों में भेद उसन्न होता है.। 
k प्रकार जिस अंग या शक्ति का उपयोग हो, वह अंग या शक्ति 
सुषि रहती है; और जिस रहती है; ओर जिसका उपयोग न हो, बहुधा उसके नष्ट 
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| होने की संभावना रहती है। इन कारणों से या और किसी 


कारणान्तर से व्यक्तियों में जो भेद पड़ता है, उन भेदों की केसे 
रचा, इदि आदि होती है, यह दिखलाना डार्विन का प्रधान 
` उद्देश्य था। 
जिस प्रकार छोटे-से-छोटे जन्तुओं से विकासक्रम से बढ़े 
जन्तु उत्प हुए हैं, वैसे ही बड़े जन्तुओं के उत्पत्तिक्रम से अन्द 
में मनुष्य उत्पन्न हुआ हे । मनुष्य की बुद्धि और शरीर का पशु 
| की बुद्धि और शारीर से कुछ ऐसा भेद नई, दै, जिससे मनुष्य 
विकासक्रम से बाह्य सममा जाय । मछलियों के शरीर ओर बुद्धि 
से जितना बन्दर की बुद्धि और शरीर में भेद है, उससे कहीं 
| | थोड़ा भेद्‌ बन्दर और मनुष्य में हे । इसलिए मछलियों से कछुआ 
|| आदि क़म से जैसे वन्द्रों का आविभौव हुआ, वैसे ही बन्दरों से 

% सुयो के आविर्भाव में कुछ आश्चर्य नहीं मानना चाहिए । 

/ डार्विन के` मत से बन्द्र यदि: मनुष्य के पूर्वज नहीं हैं, तो 
उनके चचेरे भाई अवश्य हैं । अर्थात्‌ बन्द्रों और मनुष्यों के. 
पूवज एक ही हैं । पशुओं में स्मृति, सौन्द्यज्ञान, सहानुभूति आदि 
मनुष्य ही के सदृश हैं। विवेक भी पशुओं मे वर्तमान है; नहीं 
तो घोड़े आदि पशुओं की शिक्षा नहीं हो सकती है । इसलिए 

, कीडों से लेकर मनुष्य तक विकासक्रम निर्विवाद समझना चाहिए । 
| यदि हम बीच की श्रेणियों को छोड़कर मनुष्य और प्रारम्भिक 
:  कीटाजु में भेद देखें, तो वह भेद बहुत भारी मालूम होता है । 
किन्तु यदि इस भेद को क्रमानुगत रूप से देखें, तो यह भेद 
आरचयंजनक न मालूम होगा । यदि हम मनुष्यक्रत यन्त्रों या 
` भद आदि अन्य पदार्थों का इतिहास देखें, तो भी यही बात मालूम 

' होगी कि अन्तिम और प्रारम्भिक अवस्था में वल 8 का 

| अन्तर है ।. किन्तु यदि:इस क्रम से उन्नति की श्रेणियों पर ध्यान 

' क्‌, वो: यह अन्तर आश्चर्यजनक न मालूम होगा । 
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ह डाबिन ने पारस्परिक विरोध या प्रतिद्वन्द्रित शाश्वत और 
| साषेत्निक सानी है जिससे कई धार्मिक दाशनिकों को बड़ी घृणा 
हुई; क्योंकि यदि विरोध ही जगत्‌ का स्वभाव होता, तो उपकार, 
सहानुभूति आदि की स्थिति संसार में कैसे पाई जाती ! पर डार्विनः 
` ` का कहना है कि उपकार, सहानुभूति, धर्म आदि सव गुण 
| व्यक्तियों में अपनी निजी या अपनी जाति की रक्षा के लिए पाये 
जाते र । शुद्ध स्वार्थ-निरपेच्ष कोई गुण नहीं है । सहानुभूति आदि: 
गुणों को रखनेवाले जन्तु सहानुभूति-शून्य जन्तुओं की अपेक्षा 
अपनी रक्ता की अधिक आशा रखते हैँ । इसलिए सहानुभूति 
आदि गुण भी स्व-रक्षा-हेतुक ही हैं। इसके अतिरिक्त यह भी 
खयाल रखना चाहिए कि सद्दानुभूति, पराथ आदि गुण केबल 
मनुष्यों में ही नहीं हैं | कितने ही पशुओं में भी ये गुण अधिकता 
से पाये जाते हैं । जब ऐसी अवस्था है, तब उस बन्दर से उत्पन्न 
। होना अच्छा हे जो अपने स्वामी के लिए अपने प्राण देने को 
तैयार होता है या उस असभ्य मनुष्य से जो अपने पड़ौसी को 
पीड़ा देने में अपना सुख मानता है और उसके लड़के-वालों को 
/ सार कर अपना जीवन धन्य सममता है. ? 
सामाजिक सहानुभूति, स्म्रति, विचार और भाषा कीं शक्ति 
| आचार ज्ञान के लिए अपेक्षित है। अपने किये हुए कार्यो को मनुष्य 
स्मरण करता है और एक कायं को. दूसरे कार्य से मिलाकर 
विचारता है कि वर्तमान अबस्था के लिए उन कार्यो में से कौन 
| ठीक होगा । जो कार्य अधिक लोगों की प्रशंसा पाते हैं, भाषा-ज्ञान 
होने के कारण, उन कार्यों में मनुष्यों की अधिक अ्रवृत्ति होती है; 
और निन्दित कारयां से जी हटता है । धीरे-धीरे, परवृत्ति बढ़ते- 
| बढ़ते ऐसा अभ्यास पड़ जाता है कि मनुष्य स्वभावतः ऐसे ही 
= की ओर चलने लगता है। इसके अतिरिक्त सहानुभूति और 
परार्थ-प्रवृत्ति आदि में ऐसी कोई बात नहीं है जिससे विकासे- 
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सिद्धान्त में कोई वाधा पड़े । 
ईश्वर के विषय में मनुष्य की बुद्धि नहीं पहुँच सकती, यह | 
समभक्रर डार्विन प्रायः कुछ नहीं कहता था। लोगों का दु:ख देख 
कर कारुणिक और सर्वज्ञ ईश्वर मानने में कभी-कभी डार्विन को | 
आपत्ति पड़ती थी; क्योंकि वह समझता था कि यदि इस जगत्‌ 
का कारुणिक परम ज्ञानवान्‌ शासक होता, तो अपने उत्कृष्ट ज्ञान के 
द्वार उत्तम-से-उत्तम ओर दुःख-रहित संसार की कल्पना कर 
> अपनी करुणा से उसे वेसा ही बनाता । 
डार्विन ने अनुभव आदि और भी दाशेनिक विषयों पर अपना 
-मत प्रकाशित किया है, जो स्थानाभाव से यहाँ नहीं दिया जा सकता | 


® 4 
विश्वस्ंघ की जरूरत 
b .  ( श्रीभगवानदास केज्ञा तथा श्रीसुन्दरलाल ) 

' मानव जाति के इतिहास में बिश्व-राज्य की एक निश्चित, | 
किन्तु कुछ बिखरी हुई सूचना है। पहले मनुष्यों की व्यक्तिगत | 
सत्ता न थी; सब अधिकार बड़ों या बुजुगो का होता था- 
बड़ा कभी घर का वूद़ा और कभी समाज, जाति या धर्म का. नेता' 

होता था । धीरे-धीरे केबल बड़े-बूढ़ों की हकूमत हट कर मनुष्य 
i - की व्यक्तिगत सत्ता भी मानी जाने लगी । उसका संगठन शुरू 

हुआ । मनुष्य की जरूरतों और उसकी अन्दर की प्रेरणाओं ने / 
मिलकंर व्यक्तियों का परिवार बनाया, परिवारों के वंश बनाये, | 
बंशों से कबीले या कुल बने, कुलों का राष्ट्र बना और राष्ट्रों का. 
i "साम्राज्य या संघ-राज्य । साम्राज्या का रूप अव बहुत हानिकर 
| हो गया है । जनता अब संघ-राज्यों से बड़ी-बड़ी आशाएँ | 
रही है. । पर कया संसार में कई संघ-राज्याँ का होना हितकर 
होगा! मनुष्य चिरकाल से संगठन करता आ रहा है। यह 
a का काम उस समग्र तक. चलता रहेगा, जब तक -सब 


De 


| 


संसार के आदमियों का एक संगठन इतना विशाल न हो जाय कि 


हत सारी सानव जाति समा जाय--कोई भी हिस्सा उससे बाहर 
॒ जिन कारणों से व्यक्ति से परिवार और परिबार से धीरे: 
धीरे बंश, कीला, जाति, राष्ट्र ओर साम्राज्य बने, वे कारण अब 
भी मौजूद हैं । इसलिए यह नतीजा बिल्कुल तर्क-संगत है. कि 
साम्राज्य से आगे बढ़ना अनिवार्य है। मनुष्य ने अपने उत्थान 
में ओ सीढ़ियाँ पार की हैं, उनमें दो परस्पर विरोधी कारणों का 
पता चलता है । सनुष्य में प्रेम की भावना है, और जब प्रेम ' 
का क्षेत्र सीमित रहता हे, तो उस क्षेत्र के वाहर के लोगों से बहु 
लड़ाई-भगड़ा करता है । जव परिवार बना, तो परिवार के सद्स्य 
एक-दूसरे के लिए अपना सर्वस्व न्योछावर करने को तैयार हुए । 
पुरुष स्त्री से और स्त्री पुरुष से और दोनों अपनी सन्तान से 
खूब प्यार करते हैं; यहाँ तक कि वे इसमें किसी दूसरे प्रति- 
न्द्री का होना सहन नहीं कर सकते । पुरुष और स्त्री की यह 
खुली चुनौती रहती है कि जितना प्यार हम एक-दूसरे से और 
अपनी सन्तान से करते हैं, उससे ज्यादा कोई भी दूसरा नहीं 
कर सकता । परन्तु इनके प्रेम का क्षेत्र सीमित था; ये अपने 
परिवार से बाहर के व्यक्तियों से लड़े-भगाड़े । एक परिवार दूसरे 
'परिवारों से लड़ा। जव इन परिवारों कीं एक जाति बनी, तो 
परिवारों के आपसी युद्ध का अन्त हुआ । एक जाति के अन्तगत 
परिवारों ने आपस में प्रेम और सहयोग से रहना सीख लिया। 
परन्तु पुराने संस्कारों के कारण एक जाति दूसरी जाति से लड़ती 
रही । धीरे-धीरे पास रहनेवाली और एक-दूसरे से लड़नेवाली 
जातियों ने देखा कि आपस में मेल किये बिना गुज़र का 
इस पर वे आपस में दूध और चीनी .की तरह ऐसी मिल गई 
"के देखनेवाले के लिए बह मिश्रण या मिलावट न मालूम हो 


AANA 


~ 


फर्‌ विचार और विमश 


AANA 


NANA 


कर एक ही चीज हो गई । एक कोम या राष्ट्र के अन्दर जितने | 
ब्यक्ति, परिवार या जितनी जातियाँ होती हैं, वे सव अपनी 
अलहदगी को और पुराने भगाड़ों को भुला देती हैं, ओर एक- 
दूसरे की भलाई के लिए भारी कुबानी या त्याग करने ` २ 
लगती हैं और तरह-तरह की तकलीफ़ें उठाने को तैयार रहती हैं। 
'उनभें से एक का दुःख सब का दुःख होता है, और एक के सुख 
में सब सुखी होते हैं । 

सामाजिक संगठन और आगे बढ़ता गयां। एक राष्ट्र दूसरे 
राष्ट्रों के सम्पर्क में आया । कुछ राष्ट्र यदि मित्रता या सनेइबश 
आपस में मिले, तो अनेक बार एक राष्ट्र की स्वार्थपरतों ने उसे 
दूर-दूर तक नजर दौड़ाने और जिस प्रदेश पर उसका वश चले | ३ 
'डसे हथियाने को मजबूर किया । यह काम चुप-चाप शान्तिके | दू 
साथ नहीं हो गया। बुरे-भले सभी तरीके काम में लाये गये । | 5 
साम, दाम, दण्ड, भेद, किसी भी उपाय को उठा नहीं रक्खा गया। | " 
लड़ाई-माड़े हुए, खन-खच्चर हुआ, महीनों या वर्षों ही नदीं, 4 


Pe 


कटटी-कदी सदियों के द्विसाकाण्ड के बाद राष्ट्रों ने अपना स्वार्थ | र 
सिद्ध कर पाया । राष्ट्रों ने जो साम्राज्य-निमोण की तरफ़ कदम ( 7 

बढ़ाया, उसमें मानव-प्रगति की पहली मंज़िलों की तर, | 
बल्कि उनसे भी बढ़कर लड़ाई-मागड़ों की सीढ़ियाँ पार की | हि 
गई हैं । फिर भी इन सब लड़ाई-भाग़ों में मनुष्य की उन्नति का | स्‌ 
तत्व छिपा रहा है । FR 

समाज-संगठन में बढ़ते-बढ़ते हम साम्राज्य तक आये । पर | 
आजकल के साम्राज्य अपने अधीन देशों का शोषण करते हु | 
और एक-दूसरे से ईपों करते और लड़ते-मगड़ते हैं। उनके | रे 
आपसी महायुद्ध हमें चेतावनी दे रहे हैं -कि इस समय की विश्वः | पा 
व्यवस्था ठीक नहीं है. । इसमें जड़-मूल से परिबरतेन होना चाहिए । हे 
| 


मनुष्य ने साम्राज्य के अलावा एक और भी प्रयोग किया 


विश्वसंघ की ज़रूरत प 


संघ-राज्य का। कई-कर राज्यों की आत्मरक्षा के लिए या आथिक 
या राजनातक उन्नति के सिए, मिलकर एक संघ-राज्य बना । संघ 
ने अपने अन्दर के निवासियों कां हित-साधन किया, पर इसमें 
भी वइ बण-भेद्‌ यानी काले-गोरे के रोग ते नहीं बच पाया। 
अपने क्षेत्र से बाहर के राज्यों से उसका व्यवहार साम्राज्यवादी 
राष्ट्रों की ही तरह गैरियत या परायेपन का होता है । संघ-राज्य भी 
दूसरे वशा को अपने अधीन बनाये रखने ओर उनका शोषण 
करने का अभिलापी हो जैसाकि हम अमरीका के संयक्त-राज्यों 
के विषय में जान चुके हू । 

निदान, साम्राज्य हाँ या संघ-राज्य हों, इन संगठनों ने संसार 
का एस अलग-अलग टुकड़ों में बांट रखा है, जिनके स्वार्थ एक- 
दूसरे से टकपते हैं । फिए, दुनिया का काफ़ी हिध्स! ऐसा रहता है 
जो उनके क्षेत्र से बाइर होता है । और जब तक कोई भी हिस्सा 
एसा रहंगा, जिसे हम अपनां न ससककर पराया या रौर मानें, या 
जा अपने-आपको अलग रखे ओर दूसरों के सुख-दुःख से वेपरवाइ 
रहे, तब तक टिकाऊ शान्ति नहीं हो सकती, आगे-पोछे युद्ध होना 
अनिवाय रहेगा । 

यह वात इतनी सीधी ओर साफ़ है कि इस पर जोर देने की 
जरूरत नहीं होनी चाहिए । परन्तु कितने ही बड़े-बड़े राजनीतिज्ञ भी 
संसार की नई व्यवस्था या विश्व-शान्ति की योजनाएँ बनाते समय, 
इसे भूल जाते हैं । 

सन्‌ १६३६ में, वतमान (दूसरा) महायुद्ध शुरू होने से पहले 
E में 'फेडएल यूनियन” नाम की एक संस्था कायम की गई 
श्स संस्था का उद्देश्य है संसार भर के प्रजातन्त्र राज्यों का, संयुक्त- 
राज्य अमरीका के ढंग पर, एक विश्व-संघ क़ायम करना । इस पर 
श्री क्वीरेंस के० स्ट्रोट नाम के अंग्रेज लेखक ने यूनियन नाउर 
नाम की पुस्तक लिखी है । लेखक ने कहा हें कि इस तरह का 


| 


य विचार ऑर ।विमशं 


सरकारें इसका विरोध करेंगी ओर ( ख ) खासकर एशिया और 
अफ्रीका में ऐसे बहुत से राज्य हैं, जो अभी बहुत पिछड़े हुए हैं। 
परन्त जब तक ये रुकावटें दूर न हों, हमें हाथ पर हाथ धरे न बेठे 
रहना चाहिए। पहले दुनिया के सब प्रजा-तन्त्र राज्यों को विश्व- 
संघ में शामिल होजाना चाहिए । बाद में दूसरे राज्य सी, यदि वे 
प्रजा-तन्त्र को अपनी शासन-प्रणाली का आधार मान लें, तो शामिल 
हो सकेंगे। लेखक ने इस संघ में शामिल करने के लिए १४ राज्यों 
के नास गिनाये हैं-( १ ) संयुक्तराज्य अमरीका, (२) ब्रिटेन 

३ ) फ्रांस, (४ ) कैनेडा, (४ ) नेदरलेए्ड, ( ६) बेसजियम 
(७) आस्ट्रेलिया, (=) स्वीडन, (६) स्विट्जरलंड, (१०) डेनमाक 


(१९) फिनलंड, (१२) आयरलंड (१३) नावे, (१४) दक्षिणी 


अफ्रीका का यूनियन और (१५) न्यूजीलेंड । 

इस संघ में इटली, जमनी और जापान जैसे फ़ासिस्ट राज्यों 
को जगह नहीं दी गई। इसमें सोवियट-प्रजातन्त्र-संघ की भी 
कोई जगह नहीं हे और एशिया को तो इस “विश्व-संघः की 


योजना से बिल्कुल ही बाहर रखने की कोशिश की गई है। क्या / 


एशिया के दो बड़े-बड़े देश चीन ओर हिन्दुस्तान ग्रजातन्‍्त्र-बादी 
नहीं हैं ! फिर उन्हें इस योग्य क्यों नहीं समभा गया ? न्यूज़ीलेंड 
जैसे छोटे-से उपनिवेश को विश्व-संघ में जगह मिल सकती है, 
पर हिन्दुस्तान जिसमें ४० करोड़ की आबादी है और जि 


सांस्क्रतिक परम्परा का संसार ऋणी रहा है, उसे विल्कुल अलग 
कर दिया गया है । यह उपेक्षा वास्तव में हास्यास्पद ही नहीं है, | 


यह संसार को शान्ति-स्थायी शान्ति-के स्थान पूर स्थायी महासंकट 


oA | 


IS SON 
बरिश्व-संघ क़ायम करने में कई रुकावटें हैं, जैसे ( क ) फ़ासिस्ट 


की ओर लेजाने वाली है । संयुक्तराज्य अमरीका को और ब्रिटेन | पह 
को इस सूची में झुख्य स्थान दिया गया है । किन्तु उन्हें असल में | भी 


प्रजातन्त्रवादी तभी कहा जा सकता है, जब ये अपने अधीन देशों | 


S75 Ror? 


विश्वसंघ की जरूरत प्श 
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आजाद कर दें और साम्राज्यवाद का अन्त कर द्‌ । अभी तो ये 
र एशिया और अफ्रीका के बहुत-से हिस्सों में और जगह-जगह अनेक 
is दापुओं में, किसी-न-किसी रूप में अपना आधिपत्य जमाये हुए हैं। 
ड | श्री रेट ने अपनी योजना सें पिछड़े हुए देशों को 'विश्व-संघः 
इ- | में शामिल दोनने के योग्य ही नहीं माना। ऐसे लेखकों की दृष्टि में 
चे | विश्व का अथ सम्पूणे विश्व न होकर बहुत दरजे तक “गौरां ग- 
ल | विश्व? ही होता है । 
यों |. पर, जैसा फि डाक्टर वेनीग्रसाद के “योगी में प्रकाशित, एक 
न, | लेख सें कहा गया हे,-“जब तक एरिया, अफ्रीका और डुनिया 
| के दूसरे हिस्सों में साम्राज्यवादी शोषण और विदेशी शासन 
कायम रहेंगे, तय तक शान्ति कायम नहीं हो सकती । तव तक बहुत 
ही सतकंता और दूरंदेशी के साथ तैयार किया हुआ मसविदा भी 
अकाल-कबलित हो जायगा । जब तक इन भू-भागों पर शासन 
करनेवाले लोग अपने शासितों को अपनी बिलास-सामग्री जुटाने 
आ साधनमात्र समभते रहेंगे, तव तक शान्ति क्रायम नहीं हो 
सकती । किसी दूसरे देश की कमजोरी से लाभ उठाकर उसका 
# शोषण करने और उसके वाशिन्दों को उच्च जीवन व्यतीत करने 
योग्य न बनने देने से तो युद्ध की विभीषिका दिनों-दिन बढ़ती ही 
जायगी?? | , 
हमें ध्यान रखना चाहिए कि जब बहुत-से छोटे-छोटे राज्य 
धे हैं, तो बहुत-सी छोटी-छोटी लड़ाइयाँ होती हैँ । जब बड़े-बड़े 
| पटराज्य, साम्राज्य या संघ-राज्य बन जाते हैं, तो लड़ाइयाँ कम 
| शै जाती हैं, पर उनका फैलाव और भर्यकरता बढ़ जाती है। 
| तहस से पता चलता है कि विविध राज्यों का एक-दूसरे से 
इने का मानो नियम ही है । राज्य” भराड़ालू रहा है; इस समय 
| " इसका स्वभाव लड़ने का है भविष्य में भी ऐसा ही रहेगा । 
बे तक बहुत-से राज्य हैं, तब तक उनमें युद्ध होंगे जब तक एक 
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से अधिक राज्य होंगे, चाहे वे दो ही क्यों न हों, युद्ध टल नहीं 
सकते । जब द्वैतमाव का अन्त हो जायगा, जव “एकमेव द्वितीयो 
नास्ति? की स्थिति आजायगी, तभी युद्धों और महायुद्धों का अन्त 
शोगा । शान्ति चाहती है कि विश्व-वन्धुत्व के आधार पर विश्व में 
केवल एक राज्य का संगठन हो । संसार में विश्व-राज्य की स्थापना 
जरूरी है-संहार-कार्य को बन्द करने के लिए ओर सभ्यता की 
रक्षा के लिए। पहले की बात छोड़ भी दें, तो दूसरे महायुद्ध का 
अनभव हमारे सामने है। संसार में जब तक बहुत से अलग- 
अलग राष्ट्र कुछ संघ-राज्य और कुछ साम्राज्य हैं, तव तक शान्ति 
नहीं रह सकती । यदि महायुद्ध के फलस्यरूप एक-दो साम्नाज्यों का 
लोप भी हो जाय, तो भी काम न चलेगा । जब तक एक से अधिक 
अलग-अलग राज्यों का अस्तित्व रहेगा, तव तक छोटे राज्यों की 
स्वाधीनता खतरे में रहेगी; बलबोन्‌ मौका पाकर निल को धर 
दवावेगा, या कुछ राज्य मिलकर, अपनी शक्ति बढ़ा कर दूसरों का 
रहना मुश्किल कर देंगे। इससे भली भाँति सिद्ध होता है कि 
संसार भर फे सब राज्यों का एक संघ-राज्य यानी विश्व-राज्य होने 
की अनिवाय आवश्यकता है । प्रथ्वी पर राजनैतिक संगठन केबल 
एक ही होना चाहिए । एक राज्य, एक झंडा, एक नीति, एक आदश, 
एक जीवन, यह हमारा लक्ष्य है । 

इस लक्ष्य की पूर्ति संधियों या समझोतों से होनेवाली नहीं 
है । जरूरत है कि नेतिक, सांस्कृतिक, राजनेतिक और आर्थिक सब 
इृष्टिकोणों से काम लिया जाय। नेतिक दृष्टि से आपको और 
सुमे-हर व्यक्ति को- युद्ध से यैसे ही वचना चाहिए, जैसे हम 
रोजमरो की ज़िन्दगी में चोरी या हत्या से बचते हैं। सामूहिक 
इत्या हा गलत है; जैसी व्यक्तिगत ss दृष्टि से 
लोगों को ऐसी शिक्षा मिलनी चाहिए, जो “विश्व-इतिहास, विश्व- 


साहित्य और विश्वभाषा के पढ़ने-पढ़ाने से उनमें बन्धुत्व की | 
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भावना पैदा करे । राजनैतिक दृष्टि से विश्व-नागरिकता का प्रचार 


~~ 


| | करके राष्ट्रवाद ओर साम्राज्यवाद को मिटाना चाहिए । आर्थिक 
ह; दृष्टि से पजीवाद की. जगह लोकतंत्रात्मक्ष समाजवाद को दी 
* जानी चाहिए । ` 

| 
चतेना-प्रवाह 
~ ‘Ce Ne 
[| ( श्री पं० चन्द्रमौलि सुकुल ) 


न| मनुष्य जव तक जागता रहता है, और कमी-कमी सोते समय 
तु भी, अथोत्‌ स्वप्नावस्था सें, उसको चेतना रहती हे । हम कहते 
[ | हैं कि पत्थर जड़ है और मनुष्य चेतन, अर्थात्‌ मनुष्य सोच- 
5 | विचार कर सकता है, उसे सुख-दुख होते हैं, वह इच्छा करता 
फ | है, स्मरण रखता और ध्यान देता है । ये ही सव चेतना के 
र | काम हैं और इनमें से हर एक को मनोवृत्तिः कहते हैं। सनो- 
॥ | बृत्तियां मनुष्य के सन में आती-जाती और बदलती रहती हैं । 
$ | एक क्षण में एक मनोवृत्ति हुई, तो दूसरे क्षण में दूसरी आ गई । 
ने | अव देखना चाहिए कि इन सनोवृत्तियों के मुख्य लक्षण क्या हैं ? 
त चेतना की उपसा नदी से दी जाती है । जैसे नदी का प्रवाह . 
ड अर्थात्‌ लगातार होता है, बैसे ही चेतना का प्रवाह 
भी; उससें बीच में अंतर नहीं पड़ता । ऐसा नहीं होता कि मन 
एक बत्ति आकर समाप्त हो गई, तब कुछ अन्तर देकर दूसरी 
ति आई, किन्तु एक बत्ति के रहते-रहते दी उसमें कुछ पारे 
' षतेन होकर दूसरी बृत्ति हो जाती है। नदी में लहरें उठती हैं, 
शे भौर एक लहर की समाप्ति के पहले ही दूसरी लहर का प्रारभ 


~. 


जाता है, यही दशा मनोवृत्तियों की भी है । साधारण बोल- ` 
पाल में भी कहते हैं कि यह हमारे मन की लहर है. । एक 
{- 


लीजिए । माली ने आकर आपके सामने गुलाव का 
झले रख दिया; उसकी शोमा देखकर आपको आनन्द हुआ, 
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शीत चित्त में यह वृत्ति पेदा हुई कि यह गुलाब का फूल बड़ा 


ही सुन्दर है । अव विचार कीजिए कि यह वृत्ति विना किसी परि 
बेन के कितनी देर तक आपके मन में ठहर सकती है । कदाचित्‌. 
आप कहें कि यह हमारी इच्छा पर अवलंबित है । यदि हस चाहें, 
तो दस-पन्द्रह मिनट क्या, घंटे-आध घंटे तक उसी फूल को देखते 
रहें और फूल की शोसा का विचोर अपने मन में स्थायी रक्खें। 


परन्तु यह वात सत्य नहीं हे। आपकी मनोटृत्ति क्षण-भर से 


अधिक एकाध सेकेएड से अधिक - नहीं ठहर सकती । आप 
फूल पर एक घंटे तक दृष्टि रख सकते हैं, परन्तु मनोवृत्तियों भें बराबर 
परिवतेन होता जायगा । आपका ध्यान कभी उस फूल की पंखुड़ियों 
पर, कभी उसकी ललाई पर, तथा कभी उसकी केसर पर जायगा; 
अर, यदि आपने ध्यान की बागडोर तनिक ढीली कर दी, तो 
आपकी मनोवृत्तियाँ न-जाने कहां-कहां पहुँच जायेगी । कभी आप 
उस फूल के पेड़ का स्मरण करेंगे, तव सोचेगे कि यदि पेड़ में 
अधिक खाद दी जाती, तो फूल और भी बड़ा होता । तव सोचेंगे 
कि अब की वार अमुक अहीर की गोशाला से खाद लाएँगे । झहीर 


' का स्मरण आते ही आपके मन में उसके पुत्र-शोक की लहर 


उठेगी, और आप दुःखी होंगे। उसी प्रसंग में किसी और का 
स्मरण आवेगा, जिसको उसी प्रकार का दुःख पड़ा हो । इसी प्रकार 
विचारों का सिलसिला वराबर लगा रहेगा । 

` अव, मान लीजिए, जिस समय माली फूल लाया था, वहाँ पर 
कई आदमी वेठे थे । फूल को देखकर आपके मन में तो उपयुक्त 
वृत्तियां पैदा हुई; परन्तु और आदमियों की कया दशा हुई ! सवके 
मन में एक ही प्रकार की वृत्तियां न उठी होंगी। उसी फूल को 
देखकर किसी को गुलाव के इत्र का खयाल आया होगा, फिर उससे 
जौनपुर या कन्नौज कां खयाल आया होगा, जहां इत्र के कायोलय 


हे ~ गोमती 
हे | जनपुर स गोमती नदी का, तब गगा नदी का, तब गंगा नदी १ 
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में किसी ससय अपने स्नान करने का, तव स्नान के समय वर्तमान 
किसी मित्र का, तव उस सित्र की चिट्टी न आने का, तब उसका 
कुशल समाचार जानने के लिए पत्र लिखने का खयाल आया होगा... ` 
श्रौर विचारों की लड़ी इस प्रकार जारी रही होगी । 

` तीसरे आइसी को वही गुलाब का फूल देखकर कमल का, 
तब किसी महात्मा के चरण-कमलों का, तव उस महात्मा के उपदेशों 
का, तब उपदेशमय पुस्तकों का, तब पुस्तकों की महुँगाई का, तबः 
योरुप के महासमर का क्रम-क्रम से स्मरण आया होगा, और 
विचारों की शश्र'खला अविच्छिन्न चली गई होगी । 

इसी प्रकार उस समय जितने आदसियों ने फूल देखा होगा,. 

सव के सन में भिन्न-भिन्न प्रकार की वृत्तियाँ आई होंगी, और 
अपनी-अपनी रीति से जमी रही होंगी । यद्यपि मनोवृत्तियाँ सवः 
के मनां में भिन्न-भिन्न उठी होंगी, तथापि इन मनोवृत्तियों के: 
उठने की रीति सव आदमियों: के लिए समान ही थी, अथोत्‌ एक. 
वृत्ति से दूसरी वृत्ति का पैदा होना और किसी आदमी की सव 
वृत्तियों का लगातार एक सिलसिले में रहना । 


अब चेतना के मुख्य लक्षणों का सारांश देखिए: 
चेतना की जो बृत्ति होगी, वह किसी की बृत्ति अवश्य - 
| । वृत्तियाँ बायु-मंडल में इधर-उधर उड़ती नहीं फिरतीं, किन्तु 

चेतनावाले किसी प्राणी की बृत्तियाँ होती हैं । 

प्रत्येक प्राणी की मनोवृत्तियाँ दूसरे प्राणियों की मनो- 
वत्तियों से अलग होती हैं। आपकी मनोवृत्तियाँ आपके मन में 

हैं, मेरी मेरे मन में, देवदत्त की देवदत्त के मन में, यज्ञदत्त की 

्ञद्त्त के मन में । हाँ, यह सम्भव है कि किसी वस्तु 

देखकर आपकी और मेरी मनोवृत्तियों का सिलसिला 

अंश सें समान हो परन्तु आपकी मनोवृत्तियों से मेरी मनो- 
वैत्तियों का सम्बन्ध नहीं हे। मनोवृत्तियों की पूण समानता 
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असंभव हे । 


मनोवृत्तियां नदी की धारा के समान लगातार चलती 

' हैं| उनमें अन्तर नहीं पड़ता; परन्तु बरावर परिवतेन होता जाता | 
है । कोई भी मनोवृत्ति एक ही रूप में एक क्षण से अधिक नहीं | 

ठहर सकती । 

यद्यपि एक मनोवृत्ति का सम्बन्ध सैकड़ों मनोवृत्तियों 

| से हो सकता है, तथापि पहली मनोवृत्ति का संकेत पाकर केवल 
‘~ “एक ही वृत्ति उसके पीछे आती है । एक ही गुलाब के फूल को 
देख कर अनेक आदमियों के मन में भिन्न-भिन्न प्रकार की | | 
वृत्तियां (पेड़ का स्मरण, इन्र का स्थान, कमल का स्मरण) पैदा 
}, «हुई, परन्तु किसी के मन में सब व्रत्तियां एक-साथ नहीं आई । 


£ -सारांशा यह कि कोई भी मनोवृत्ति अपने से सम्बन्ध रखनेवाली 
bi बहुत-सी मनोवृत्तियों में से किसी एक को चुन लेती है, और 
+! “वह चुनी हुई मनोबृत्ति उस पहली मनोवृत्ति के पश्चात्‌ उपस्थित 
ff -होती हवै । 


अब मनोवृत्तियों के एक विशेष स्वभाव या धमं का हाल 
'झानने के लिए उदाहरण लीजिए | में इस समय लिख रहा हूँ, 
भेरा ध्यान लिखने में ही लगा हे । परन्तु दिन कुछ चढ़ चुका 
है । हवा बंद है । गरमी हो रही है । गरमी के कारण शरीर को 
क्लेश पहुँच रहा है; लिखने में ध्यान रहने पर भी गरमी की 
थोड़ी-सी भावना मन में लगी है । घड़ी भी सामने रक्खी दै 
“और थोड़ी देर हुई कि उसमें देखा था साढ़े-नौ बज चुके थे; 
र से En का खयाल भी मन के एक कोने में पड़ा है। 
ड़ क़ च्चे जिससे मेरे 
Mr ब क र चिल्लाते हैं, ह मेरे लिखने 
जाता हे; और मेरे मन में कई मिनट से बहुत 
'इलकी-सी यह भावना उठ रही है कि यह पैराग्राफ़ लिखकर | | 
| बच्चों को यहां से हटा दूँ । गरमी, देर और चिल्लाने से मेरे | « 
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लिखने में छु विघ्न तो अवश्य पहुँचा, परन्तु लिखने से ध्यान 
नहीं हटा । निदान, बच्चों की चिल्लाइट बहुत बढ़ी और लिखने 
से मेरा ध्यान उचट गया। तब मेने डॉट कर बच्चों को वहां से 
हटाया । बीच सें एक वार घड़ी की खटखटाहट से मेरा ध्यान कुछ 
बॅट गया था; परन्तु मैंने उसी दम अपने ध्यान को सँभाल कर 
'फिर लिखने सें लगा दिया । 
इस उदाहरण से स्पष्ट है कि यद्यपि मेरी मनोवृत्ति के केन्द्र 
में लिखने का ध्यान था, तथापि केन्द्र के इदे-गिदे गरमी, देर 
। और चिल्लाने के भावों का हलका-सा प्रभाव था । पर सबका 
"अभाव घरावर नहीं था; किसी का कम, किसी का कुछ अधिक । 
लिखने, गरमी, देर, चिल्लाहट ओर सम्भवतः और भी दो-एक 
बातों फे अंश मेरी मनोवृत्ति में अवश्य उपस्थित थे । विशेष 
` ष्यानतो लिखने ही पर रहा; गरमी, देर और चिल्लाहट का 
बल गौण अर्थात्‌ दूसरे-तीसरे दर्जे का था । परन्तु इन गौस 
बातों में मी कभी एक का वल अधिक हो जाता था, कभी दूसरी 
`का । एक बार घड़ी की खटखटाहट ने लिखने की वृत्ति को केन्द्र 
'से बाहर निकाल दिया और स्वयं विचार के केन्द्र पर अधिकार 
कर सिया । परन्तु यह अधिकार देर तक न रह सका । कारण, 
'लिखने का बिचार केन्द्र से दूर नहीं भागा था, ओर दूसरे ही क्षण 
'इसने अपना अधिकार फिर से स्थापित कर लिया । इसी प्रकार 
बच्चों की चिल्लाहट ने सी एक बार बड़े बल के साथ ध्यान का केन्द्र 
"ले लिया। 
सारांश यह कि हर एक मनोवृत्ति में एक ही साथ कई विचार 
रहा करते हैं; परन्तु सबका बल बरावर नहीं होता । जिसका बल 
'सवसे अधिक होता है, अथीत्‌ जो विचार ध्यान के केन्द्र में रहता 
उसीके नाम से वह मनोबृत्ति कही जाती है। परन्तु इन 
'बिचारों में बड़ा परिवर्तन होता रहता है । कभी केन्द्र का विचार 


धर विचार और विमशे 


AAA 


केन्द्र ही में रहता है और दूरवाले विचारों के बल में परिवतेन हो 
जाता है। कभी केन्द्रवाले विचार को केन्द्र-स्थान से हटा कर वहाँ 
पर कोई अन्य विचार आजाता है। मन की दशा किसी अराजक 
देश कें समान है । जहाँ जिसका अधिक वल हुआ, वही गद्दी पर 
बैठ गया और अपने अनुकूल लोगों को उसमे मंत्री, सदस्य, 
कोषाध्यच आदि वना लिया । इन सभासदों सें भी कभी किसी का 
बल अधिक हो गया और कभी किसी का। फिर, यदि इन 
सभासदां में से किसी ने या अन्य किसी ने देखा कि भेण बल 
अधिक है, तो उसने गद्दी छीन ली, सभासद वैसे-के-वैसे ही वने 


रहे, या उनके अधिकारों में परिवतेन हो गया, कुछ निकाल अथवा" 
NN ~ ~ 

बदल दिये गए, या सव-के-सव अलग कर दिये गए और उनकी 

जगह दूसरे नियत किये गए । 


~ 


अध्यापक के काम में सबसे बड़ी कठिनता यही होती है कि: 
बच्चे के मन में एक.ही साथ बहुत-से विचार आते हैँ। कभी एक. 
बिचार का वल अधिक हो जाता हे, कभी दूसरे का । परिणाम यह 
होता हे कि बच्चे का मन जम कर किसी एक ही विचार पर नहीं: 
लगता । तब कहते हैं कि अमुक वच्चे का ध्यान पढ़ने में नहीं 
जमता | इस दशा में अध्यापक का लक्ष्य यह होता है कि जिस” 
विषय को वह पढ़ाना चाहता है, उसमें बच्चों की ऐसी रुचि पैदा" 
कर दे कि उस रूचि के प्रभाव से बच्चों का ध्यान दूसरे विषय पर 
जा ही न सके । ऐसे अध्यापक का काम उस सेनापति के काम के: 
समान होता है, जो शत्रु-सेना को दो ओर पहाड़ियों और तीसरी” 
ओर जल से घिरे हुए स्थान में जाने के लिए विवश करता और 
चौथी ओर से उस पर स्वयं आक्रमण करता है । शत्रु को तब 
किसी ओर भागने का अवकाश नहीं रहता; इस दशा में सेनापतिः 
को बिजय अवश्य पराप्त होती है । इस सेनापति की चतुरता इतनी” 


नहां होती कि बह शंत्रु-सेना को घिरे हुए स्थान में ले जाता है: 


ह. RRR _\_\ 
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किन्तु वह ऐसा उपाय भी करता है कि शत्रु-सेना स्वयं ही उस 
स्थान पर जाती है और यह नहीं समभती कि उस स्थान पर उसका 
जाना उस सेनापति की चतुरता का परिणाम है । इसी प्रकार चतुर 
अध्यापक कभी बच्चों पर यह नहीं प्रकट करता कि में तुम्हें पाठ के 
'विषय के सिवा अन्य विषय पर ध्यान न देने दूँगा । परन्तु वह 
ऐसा उपाय करता है कि जिस विषय को वह चाहता है, उसके 
अलावा कोई भी दूसरा विषय बच्चे नदीं सोच सकते | वह उस 
विषय में बच्चों की इतनी रुचि पैदा कंर देता है कि वे तीन ओर 
से घिर जाते हैं और चौथी ओर से अध्यापक अभीष्ट विषय को 
बड़े उत्साह के साथ उपस्थित करता है । ऐसे पाठ का प्रभाव बच्चों 
के हृदय से आजन्म नहीं मिटता । 

चेतना की उपमा नदी से दे ही चुके हैं । कल्पना कीजिए कि 
किसी नदी का पाट सौ हाथ है और उस पाट की आसत गहराई 
१० हाथ । उसी नदी का पाट कुछ दूर आगे चलकर २४ हाथ रह 
` जाता है। अब यहाँ की औसत गहराई कितनी होगी ? बहाब की 
गति सें क्या परिवर्तेन होगा ? इसी प्रकार किसी मनोवृत्ति का 
। फैलाव जितना अधिक दोगा, उसकी गंभीरता उतनी ही कम होगी । 
मन की धारा को समेट कर थोड़ी ही चौड़ाई में बहाइए, तो उसकी 
गहराई अगाध हो जायगी । सरल शब्दों में इसका अथ यह हुआ 
कि यदि अन्य विषयों से रोक कर केवल एक ही विषय पर चित्त 
अमाया जाय, तो वह बिषय बहुत शीघ्र स्पष्ट हो जाता ह्वै । चित्त 
“एकाम? करने का यही ञे है; इसी “चित्त-बृत्ति-निरोध? का नाम 
योग है, इसी का नाम “संकेनद्रर” हे, और इसी को ध्यान कहते 
हैं। इसी के सांधनेवाले सच्चे योगी हैं। अधिक कहने की 

आषश्यकता नहीं; इसी से मनुष्य पूरा मनुष्यत्व पाता हे। 
सनोदृत्तियों में तीन प्रकार की बातें रहा करती हं--क्षोभ, ज्ञान 
इच्छा । सुख, दुःख, संतोष, क्रोध, प्रेम, भय, त्रास आदि 
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जोम के विषय हैं, अर्थात इनसे मन की ऐसी दशा हो जाती है, 


मानो वह कॉपने लगा हो । चीजों के देखने, सुनने, छूने, चखने 
जनते २ होत > वह ज्ञान न 
और सूँघने से उनका जो हाल मालूम होता है, वह ज्ञान है। 


~ 


- स्मरण, तके, भावना आदि भी ज्ञान ही के कारण हँ । इच्छा का 


अर्थ स्पष्ट है । इसमें कुछ-न-कुछ करने की प्रवृत्ति होती है । ध्यान, 
इरादा आदि इसके विषय हैं। 

यद्यपि चोभ, ज्ञान और इच्छा के अंश हर मनोवृत्ति में मिलले 
रहते हैं, तथापि उनमें से किसी-न-किसी की प्रधानता रहती हे; 
ओर उसी प्रधानता के अनुसार उस मनोबृत्ति को छोम-बृत्ति, 
ज्ञान-वृत्ति या इच्छा-वृत्ति कहते हैँ । कोभ, ज्ञान ओर इच्छा में 
परस्पर विरोध होता हे, अथोत्‌ हर एक चाहता है. कि भें दवी प्रधानता 
पाऊ । कल्पना कीजिए कोई लड़का खेलते समय गिर पड़ता है 
आर उसके पेर में मोच आजाती है। मोच के कारण उसे पीड़ा 
होती है (कोभ); वह उठकर देखता है तो उसे मालूम होता है कि 
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पर में चोट आगई हे (ज्ञान); वह इच्छा करता है कि पीड़ा बन्द 


करने के लिए पैर में दवा लगा दी जाय (इच्छा)। अध्यापक भी 
वहाँ खड़ा है । उसके मन में भी तीनों तरह की दृत्तियाँ आती हैं- 
मोच खाया हुआ पैर देखकर (ज्ञान), उसे दया आती है और दुःख 
होता हे (ज्ञोभ) और वह तत्द्ण ही पैर को रूमाल से कस कर 
बाँघ देता है (इच्छा) । अन्य लोगों को भी पैर देखने से ज्ञान, 
सदाउुभूति के कारण क्षोभ और पैर के शीघ्र अच्छे होजाने की 
आकांक्षा से इच्छा होती है । अब देखना चाहिए कि किसके मन 
में कोन-सी । | प्रधान है । गिरनेवाले लड़के के पेर में पीड़ा 
है, इसलिए उसके मन में अन्य वृत्तियों के होते हुए भी क्षोभ की 
प्रधानता है । अध्यापक के मन में तीनों वृत्तियाँ हैं; परन्तु प्रधानता 
इच्छा की है, क्योंकि बह चाहता है कि पैर शीघ्र द अच्छा 
दोजाय और रूमाल से पैर बॉधता है । अन्य लोगों के मन में 


{ 
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यद्यपि चोभ और इच्छा के अंश हैं, तथापि ज्ञान की प्रधानता है 
अथात्‌ उनके लिए इतना जानना बड़े महत्व का है कि कौन गिर, 
कैसे गिरा और कहाँ चोट लगी । 

इससे स्पष्ट है कि स्मरण, भावना, अवधान, ध्यान स्वभाव 
आदि जिन विषयों का वशन पुस्तकों में अलग-अलग अध्यायो 
में बॉट दिया जाता है, वे विषय यथार्थ में इतने अलग-अलग 
नहीं हैं । वे ऐसे नहीं हैं, जैसे मनुष्य के शरीर में हाथ, पैर, सिर 
आर धड़ अलग-अलग होते हैँ; किन्तु ऐसे हैं, जैसे फूल में रंग 
गन्ध, आकार आदि । यदि फूल का रंग अलग कके देखना 
चाहे, तो असम्भव है; यदि उसकी गंध को उससे प्रथक करके: 
सू घना चाहें, तो असम्भव है; यदि उसके आकार को अलग 
करके जानना चाहें, तो असम्भव है । इसो प्रकार ज्ञान, क्ञोभ 
शर इच्छा के समूह ही का नाम मन है । मन से प्रथक्‌ करके: 

भी वृत्ति देखी नहीं जा सकती । 

तो, वैज्ञानिक लोग इन वृत्तियों का किस तरह प्रथक-प्रथक 
बणन कर सकते हैं ! अवधान के द्वारा | यदि हम फूल के अन्य 
' गुणों से हटाकर केवल उसके रंग पर मन जमाबें, तो रंग का 
शान हमको होता है; यदि केवल उसकी गन्ध पर मन एकाग्र 
कं, तो गंध की प्रतीति होतो है । इसी प्रकार मन की वृत्तियों 
| रे भी अलग-अलग ध्यान जमाया जा सकता है और उनका 
| विवरण इस प्रकार दिया जा सकता है, मानो उनसे और अन्य 
पत्तियों से कोई सम्वन्ध ही नहों । यथाथ में तो मन की वृत्तियों: 
बड़ा सम्बन्ध है । 


चष RS पह्ले ~ ~ 
-( एटम-वम ) का प्रारम्भ आज से सात चष पहले ही हो गया 
ह | परन्त 


परमाएु-बम कहते 
( श्री ए० सी० बैनर्जी ) कि 


जापानी महायुद्ध को शीघ्र समाप्त कर देनेवाले परमारु-बम | ट 


था | सन्‌ १६३६ की जनवरी में वैज्ञानिकों की जो कान्स | जे 


-अमेरिका में हुई थी, उसकी पहली ही बैठक में प्रोफ़ेसर बोक जि 


ओर फर्मी ने एक आश्चर्यजनक नये प्रयोग का परिचय दिया 
नहीं 


-था । इस प्रयोग की खोज का श्रेय डाक्टर ओटोहान और डाक्टर | उक्त 


उट्रासमैन को था। इन्होंने यूरेनियम धातु पर अतिसूच्म कण | एसा 
न्यू नों से गोलाबारी की और ध्वंसाबशेष के निरीक्षण से इन्हें | एश 
पता चला कि यूरेनियम के स्थान पर दो अन्य पदार्थ-ओोरियम | ज 
“धातु और क्रिप्टन गैस- रह गये हैं। सेर 

प्रथम दृष्टि में इस खोज का महत्व हम नहीं पाते । पर ध्यान 
“दीजिए, इस प्रयोग द्वारा एक धातु को दूसरी धातु में बदला | अब 
जा सकता है । बह दिन दूर नहीं जब हम लोहे का सोना बना | ए. 
-सकेंगे । इससे बढ़कर बात यह है कि अभी तक जो ब्द शक्ति ) FR 
परमाणु के भीतर वन्द थी, उसको मुक्त करने का उपाय हमें 
ज्ञात हो गया । इस प्रयोग में जितनी अधिक शक्ति उत्पन्न होती | 
है, उतनी किसी अन्य ह प्रकार से नहीं हो सकती | केवल एक | ए 
-सेर यूरेनियम के वि से पूरा कलकत्ता नगर विध्वंस मे 
जायगा । यदि इस शक्ति का सदुपयोग किया जा सके तो संसार 


` 'के सस्स्थल भी हरे-भरे हो जायँ। इस प्रयोग के महत्व को भली ४ ्र 


भान्ति समझने के लिए परमाणु की बनावट का ज्ञान आवश्यक | 
है. । इसे हम संचेप से नीचे देते हैं । | त 
का CR Ce | 
इस उ ज्ञान वैज्ञानिकों को बहुत पहले से था कि सभी | नि 
“पदाथ अतिसूच्म करों द्वारा बने हैँ। इन कणों को हस परमां | 
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इहते हैं । यदि कोई पदार्थ लेकर हम उसके टुकड़े-टुकढ़े 
| कर डालें, फिर एक डुकड़ा लेकर उसे कई भागों में बॉँटे, फिर 

एक भाग को असंख्य कणों में विभाजित करें, तो इसी प्रकार 


¦ | हुकड़े करते-करते हमें अन्त में एक परमार मिल जायगा । 
he (a [a LS 
| परन्तु वास्तव में यह प्रयोग किया नहीं जा सकता । किसी पदार्थ 


५ को हम परमारुओं में विभाजित नहीं कर्‌ सकते, क्योंकि परमाणु 
श्रतिसूच्म होते हैँ हम उन्हें सूच्मदशेक माइक्रोस्कोप से भी 
नहीं देख सकते । उनकी सूक्ष्मता का अनुमान इसी से लग 
र | सकता है कि एक तोले सोने के खरबवें भाग में साढ़े तीन खरब 
> | परमाणु होते हैं। पहले वैज्ञानिक समभते थे कि परमाणु' 
दे पदार्थों के सबसे छोटे करण हैं, इन्हें विभाजित नहीं किया जा: 
सकता तथा एक पदार्थ के परमाणु दूसरे पदार्थ के परमारुओं 
से सवथा विभिन्न हैं, इन्हें एक-दूसरे में परिणत नहीं क्रिया 
जा सकता । पर इस शताब्दी के आरम्भ से मत बदल गया है । 
अव हम जानते हैं कि प्रत्येक परमाणु हमारे सौर जगत्‌ का 
एक छोटा-सा नमूना है । परमाणु के केन्द्र में एक बीज 
हमें | (शूक्ियस) होता हे और वीज के चारों ओर एक या अधिक 
री बिश तकण (एलेक्ट्रन) चक्कर लगाते रहते हैं । जस प्रथ्बी सूय क 
एक | "षेण द्वारा उसके चारों ओर परिक्रमा करती है, उसी प्रकार 
रे एलेक्ट्रन भी विद्य त-आकषण के द्वारा बीज से वे रहते हैं ओर 
सार स्सकी* परिक्रमा करते हैं । 
पी | ५ परमाणु के केन्द्रीय बीज में दो प्रकार के कण रहते हैं--एक 
यक णे प्रोटन और दूसरे न्यू ट्रन | दोनों का वजुन वरावर होता है, 
नु प्रोंटन में विद्युत्‌ शक्ति रहती. है और न्यूट्रन में उसका 
सभी | (णे होता है । पदार्थों के गुण उनके प्रोटनों की संख्या द्वारा 
गु | ३ जाते हैं । सबसे पहली गैस म परमार, 
“ वल एक प्रोटन रहता है। लोहे के परसाणु में २६ प्रोटन 


ना 
कति 
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और सोने के परमार में ७६ प्रोटन होते हैं । यदि किसी प्रयोग. 
es प्रोटनों ~ . ९९ बढ़ा 

द्वारा लोहे के परमाणु में प्रोटनों की संख्या २६ से बढ़ा कर ` | 

७६ की जा सके तो हम लोहे को सोने में बदल सकेंगे । इसः. 


~ = 7 Cc ~ 
प्रकार का प्रथम प्रयोग प्रसिद्ध वैज्ञानिक रदरोडे ने क्रिया .था। 


उन्होंने नाइट्रोजन गेस को आक्सीजन गेस में परिणत कर: 


दिया। इस प्रयोग के लिए विशेष यंत्र की आवश्यकता होती है । 
. ~ ~ [aS है ० 
इस यंत्र में रेडियम धातु से निकलते हुए “व? कणां से नाइट्रोजन 


पर गोलावारी की जाती है । “ब? कण हीलियम गेस का परमारु- - 


बीज है। इसमें दो प्रोटन और दो न्यू ट्रन होते हैं । जब ये 
नाइट्रोजन के परमाणु से टकराता हे, तब इसमें से एक प्रोटन 
निकल कर नाइट्रोजन में घुस जाता है और तब नाइट्रोजन 
आक्सीजन बन जाता है । | 

रदरफ़ोड के प्रयोग के अनन्तर अन्य कई वज्ञानिकों ने भी 
इसी प्रकार के अन्य प्रयोग किये। किन्तु इन सब प्रयोगों में 
परमागु-बीज के प्रोटनों की संख्या में एक या दो से अधिक अन्तर 


नहीं पड़ता । इसका कारण हे । बीज में प्रोटन और न्यूटून एक : 


° हे w 
अबल आकषण द्वारा एक-दूसरे से बंधे रहते हें। इसलिए “ब” 


कण इन्हें अधिक तोड़-फोड़ नहीं सकते । पर ज्यों-ज्यों परमार ` 
का आकार बढ़ता जाता है, त्यो-त्यों यह बनधन क्षीण पड़ता जाता - 
। रेडियम धातु में यह बन्धन इतना च्ीण होता हे कि उसमें ' 


प्रोटन और न्यू ट्रन अपने-आप निकला करते हैं । यूरेनियम के 
परमार ससे बड होते हैं । उनके न्यू ट्रनों और प्रोटनों के बीच 
का बन्धन अधिक प्रवल 


हैं। ये दो टुकड़े वोरियम और क्रिप्टन के परम 


[णु ] के हें इन 
परमाणुओं का बज़न क्रमशः माणु के होते हैं । इ 


है । यूरेनियम पर न्यू ट्रनों से गोलाबारी करने पर बोरियम और | 


नहीं होता । इसीलिए जव उन पर न्यू ट्रन , | 
ha प [ 
से गोलावारी की जाती है, तब वे टूट कर दो डुकड़े हो जाते | 


~ पौर [i 
यूरेनियम ३ और ३ भाग होता . | 
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क्रिप्टन के अतिरिक्त और भी वस्तुएँ मिलती हैं। होता यह है क्रि 
बोरियम और क्रिप्टन के परमार] भी थोड़ा-बहुत टूटते और 
बदलते रहते हैं । इस प्रकार अन्य वस्तुएँ भी बन जाती हैं । 
यूरेनियम परमार के टूटने पर बहुत-से न्यू टन भी निकलते हैं । 
ये न्यूटन यूरेनियम के अन्य परमाणुओं पर आक्रमण करके उन्हें 
भी तोड़ सकते हैं । परमाणु के टूटने से बहुत-सी शक्ति निकलतो 

' | है। इसी शक्ति के उपयोग से परमाणु-वम इतना विष्वंसकारी | 

` | बन सका है। 
| प्रभ यह्‌ उठता है कि इतनी शक्ति आती कहाँ से है ? इसका 
उत्तर हमें प्रसिद्ध वैज्ञानिक आइन्स्टाइन के अन्वेषणा से मिलता 
है। पहले, वैज्ञानिक यही समभते थे कि पदार्थ और शक्ति भिन्न 
बस्तुएँ हैं। पर आइन्स्टाइन ने यह दिखला दिया है कि यह मत 
गलत है । पदार्थ को शक्ति के रूप में बदला जा सकता है। 
विशेषता यह है कि थोड़े ही पदार्थ से अत्यधिक शक्ति निकाली 
जा सकती है। एक सेर कार को यदि शक्ति में बदला जा सके 
उतनी ही शक्ति पैदा होगी जितनी पञ्चीस करोड़ सेर कोयला 
जलाने से मिलती है । अभी तक हमारे पास कोई ऐसा साधन 
क्‍ नहीं था जिससे पदार्थ से यह शक्ति निकाली जा सके । यूरेनियम- 
विस्फोट प्रथम प्रयोग है जिसमें वैज्ञानिक इस परमाणु-शक्ति का 
कर सके हैं । यूरेनियम टूटने पर जो पदार्थ बनते हैं उनका 
| जन यूरेनियम से कम होता है। यही कमी शक्ति के रूप में 
भट होती है । दूसरे शब्दों में जब यूरेनियम टूटता है, तब उसका 
) अधिकतर भाग तो बोरियम, क्रिप्टन आदि के रूप में मिलता हे 
। च और एक छोटा अंश शक्ति में बदल जाता है । एक सेर यूरेनियम 
8 ह ल मन बारूद के बराबर शक्ति देता है । यदी कारण है 
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रमाणु-बम साधारण बसों से कहीं अधिक विनाशकारी है । 
ऊपर की बातों से यह समभर जा सकता है कि परमारु-बस 
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` के भीतर दो चीजें रहती हैं--यूरेनियम और गोलावारी आरम्भ 


करने. के लिए न्यू टून-उल्पादक वस्तु । न्यू ट्रन-उत्पादन के लिए 
रेडियम धातु रहती है, जिसमें से बरावर व! कण निकला करते 
हैं. । बम समय से पहले न फूट जाय, इसलिए रेडियम को सिलि- 
कन के पदे' से ढक देते हैं।जब बम गिरता है तब पदों फट 
जाता है और “ब? कण निकल कर बेरिलियम धातु के ढोंके से 
टकराते हैं। इस टक्कर से वेरिलियम-परमाणु टूट कर न्यू टन 
छोड़ते हैं जो जाकर यूरेनियम-परमाशुओं से भिड़ते हैं। ये 
परमाणु टूट कर स्वयं न्यू टून छोड़ते हैं, जो अन्य यूरेनियम- 
परमाणुओं को तोड़ते हैं । यह देखा गया है कि दो-चार परमार 
टूटने के उपरान्त यह क्रिया रुक जाती है। कारण यह्‌ है कि 
्यूटूनों का वेग बहुत बढ़ जाता है और जब तक इनकी गति 
अन्द्‌ नहीं की जाती, तब तक यह यूरेनियम-परमार नहीं तोड़ 
म्सकते । गति मन्द करने के लिए बम के भीतर यूरेनियम को 
'पैराफिन-मोम में मिलाकर खरते हैं । जब न्यूटन मोम सें होकर 
जाते हैं, उनकी गति मन्द हो जाती है और तत्र वे परमाणुओं 
क्रो तोड़ सकते हैं । इस प्रकार मोम मिला देने से टूटने 
की क्रिया रुकती नहीं है, बल्कि अतिशीघ्रता से बढ़ती है, और 
कुछ ही क्षणा में सब यूरेनियम टूट कर समाप्त हो जाता है । 

एक बात और हे । ऊपर बताया जा चुका है कि भिन्न पदार्था 
के परमाणु-वीज में प्रोटनों की संख्या भिन्न होती है। इसके 
(विपरीत कुछ परमाणु ऐसे होते हैं जिनके वीज में प्रोटनों की 
संख्या तो बही होती है, किन्तु ्यूट्रनों की संख्या भिन्न होती है । 
। स | परमाणुं के रासायनिक गुण एक ही समान होते हैं, पर 
-वोम में अन्तर होता है । ये एक ही पदार्थ के विभिन्न रूप हैं । 
-यूरेनियम के इस प्रकार कें तीन रूप मिलते हैं । केवल एक ही 
बहप, यू-२३५ (ओटन संख्या ६२, न्यू ट्रन संख्या १४३, योग 
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२३४) न्यू ट्रनों को गोलाबारी से तोड़ा जा सकता है; अन्य रूप 
नहीं टूटते । साधारण यूरेनियम धातु में यू-२३५ की मात्रा 
बहुत ही थोड़ी होती हे--यह केवल १४०वाँ भाग होता है। 
बहुत दिनों तक कोई ऐसी क्रिया ही ज्ञात नहीं थी जिससे यू-२३५ 
अलग किया जा सके । अवश्य ही अब वैज्ञानिकों ने कोई उपाय 
निकाल लिया हे जिससे पर्याप्त मात्रा में यू-२३५ अलग 
किया जा सकता है । इसके विना ' परमाणु-वम बनाना 
असम्भव था। FT 
१६ जुलाई १६४४ को परमाणु-बम की पहली परीक्षा अलमो- 
गोर्डे (अमेरिका) में हुई । एक लोहे. की मीनार के ऊपर बम 
रखा गया और पाँच मील दूर से बिजली के तार द्वारा. घोड़ा 
दबाया गया । सूये के प्रकाश से भी तीत्र प्रकाश हुआ; फिर घोर 
गर्जन । २५० मील दूर तक की खिड़कियाँ झनझना उठीं । लोहे: 
की मीनार भाप बन कर उड़ गई । वहाँ पर भारी गड्ढा हो. गया ।. 
इतना बड़ा विस्फोट पहले कभी नहीं देखा गया था। उसके बाद: 
के प्रयोग तो जापानी नगरों पर हुए, जहाँ एक-एक बम से पूरेः 
शहर साफ़ हो गये ।* | 


भारतीय दर्शन और आधुनिक विज्ञान 
( श्री प्रो जगद्‌ बिहारी सेठ) ` 
भारतवर्ष के प्राचीन महर्षियों ने छः दशनों की रचना की? 
थी। इनमें से एक है. कणाद्त वैशेषिक दर्शन जो पदाथविद्या 
के ऊपर है । इसमें पदार्थों का विचार तथा द्रव्या का 
निरूपण गे गया है। वैशेषिक में द्रव्य नौ कहे गये हैं । 
चे हैं--प्रथ्वी, जल, वायु, तेज, आकाश, काल, ९% १. जल, बायु, तेज, आकाश, काल, दिक्‌ , मन और 
ॐ 'श्रोग्रो सिव छुब” में दिये गये भाषण का भावा्ुवाद भरु 
वादक-श्री चन्द्रिकाप्रसाद } RM, 
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' वैशेषिक पड़ा था ।/६न नब द्रव्यो में से केवल चार. ही 
“सावयव? यानी जिस्मवाले माने गये थे। वे हैं-प्रथिवी, जल, 
बायु और तेज.। ये चार द्रव्य उत्पत्ति वाले माने गये थे और 
: इन्हीं चार द्रव्यों -चतुस्तत्त्वों- के योग से सारी सृष्टि की रचना 
हुई सममी जाती थी । 


उपयु क्त सन्दर्भ “हिन्दी शब्दसागरः, तथा आपटे के और 
“मोनियर विलियम्स के संस्कृत-अंग्रेजी कोषों के कुछ शब्दों 
: की व्याख्याओं के आधार पर अवलम्बित वै । स्वयं वैशेषिक में 
इस वारे में क्या लिखा है और इन शब्दों के असली अथे 
'क्या हैं, इसका ज्ञान प्रस्तुत लेखक को नहीं है; परन्तु उसकी 
समक में यह अवश्य कहा जा सकता है कि यदि इन नव द्रव्य- 
सूचक शब्दों के लोकप्रचलित अर्थो के स्थान पर भावसूचक अर्थ 


. लिये जायें, तो इन्हीं नब द्वव्यों की पूरी-पूरी व्याख्या और सम्यक्‌ 


अनुसन्धान में सारे-का-सारा आधुनिक विज्ञान अन्तर्गत हो जाता 


| इन नब द्रव्यों को, अतएव, यदि “विज्ञानसारः कह दें तो 
कोई अत्युक्ति न होगी। 


आधुनिक पश्चिमी विज्ञान की नींव पड़ी थी योरुप में पन्द्रहवीं 
शताब्दी के कोई वीचों-बीच । इससे भी लगभग १८०० वर्ष 


'पूब अथौत्‌ खीष्टब्द-प्रारम्भ से कोई दो-तीन सौ वर्ष पहले, यूनानी 


:सभ्यता का उत्कृष्ट काल समभा जाता है जबकि वह अपनी 
यूनान में बड़े-बड़े विद्वान्‌ । स | विचारक 
विज्ञानवेत्ता हुए। यूनानी सभ्यता की 
रुप में रोमन सभ्यता का उत्थान हुआ । 
ओर नीतिनिपुण, तथापि 
रुचि न थी | हाँ, इस 


“पराकाष्ठा पर थी और जबकि 
'तथा दाशेनिक' और बि 
अवनति के बाद, यो 
रूमी, यद्यपि थे तो बड़े ही योद्धा औ 
“वैचारिक बिज्ञान में उनकी कोई विशेष 


AANA AAA 


; आत्मा ।..( प्रथिव्यप्त जोबाय्वाकाशकालदिगात्ममनांसि )। इन 
: नव द्र॒व्यों की विशेषता वाने के कारण ही इस दशेनांग का नाम 
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भारतीय दशन और आधुनिक विज्ञान ‘१०३ 


F क... 
में सन्देह नहीं कि व्यवहारिक विज्ञान का उन्हें अवश्य खासां 
ज्ञान था, कारण कि उसके विना कोई भी साम्राज्य या सभ्यता 
पराकाष्ठा पर नहीं पहुँच सकती । 

इस प्रकार, यूनानी पराकाष्ठा के ह्लास के वाद योर्प में 
विज्ञान के लिहाज से एक अंधकार-सा छा गया जिसे 
“अंघकालः या “अंधयुगः कह सकते हैं । परन्तु अनेक कारणों 
“के फलस्वरूप योरूप में पन्द्रहवीं शताब्दी में एक वार फिर विविध 
कलाओं और उद्योगों का जोर हो उठा और, कह सकते हैं, कि 
आजकल के ज्ञान-विज्ञान का उद गम या जन्म भी इसी समय 
हुआ |. इस समय को अंग्रेजी में कहते हैं “दि रिनायसेंस? 
अर्थात्‌ नई जाग्रति, या नवजीवनकाल। इस समय में पुराने 
यूनानी ग्रन्थों की खोज की जाने लगी, उनका पुनरध्ययन और 
'उनके अनुबाद आदि भी होने लगे । इसलिए यह भी कह सकते 
हैं कि आधुनिक ज्ञान-विज्ञान की असली नींव है यूनान की 
प्राचीन विद्वत्ता और प्रतिभा । | ४ 
जान पड़ता है कि प्रस्तुत लेख के प्रारम्भ में दिये गये प्राचीन 
भारतीय आर्यो के वे विचार, कोई दो-ढाई हजार वर्ष हुए, 
“यूनानी विद्वानों ने अपना लिये थे । यूनान के सुप्रसिद्ध ज्ञान- 
विज्ञानवेत्ता अरस्तू (अरिस्टाटल 475६०४९; खरीश्टब्द-पूव ३२४ 
३२२ ) ने भी वही चतुस्तत्त्वों वाला सिद्धान्त स्वीकार कर उसी 
की प्रसिद्धि की कि प्रथ्बी, जल, वायु ओर अग्नि, ये ही चार 
'मूल-तत्त्व हैँ और इन्हीं चारों से संसार के सारे-के-सारे पदाथ 
चने हैं | अरस्तू की “अग्निः और वैशेषिक का 'तेज', इन दोनों 
एक ही सममना चाहिए । [ अरस्तू. अलचन् मी 
(अलेकज्ेएडर दि ग्रेट ) के गुरु थे-.मही अलरेन्र जिसने 
३२६ खी० पूऽ में भारतीय नरेश पोरस ( राजा पुरु ) पर निश 
आप्तकी थी । ] 
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या फला से अपने अस्तित्व को विविध रूपा 
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इसमें कोई सन्देह नहीं कि अरस्त और आयेर्षियों का चत- 
स्तत््व-सिद्धान्त यथाशब्द यानी अन्षरशः तो ठीक नहीं; क्योंकि 
आधुनिक विज्ञान ने यह्‌ सिद्ध कर दिखलाया है कि कुल जमा 
केवल चार ही नहीं, लगभग नव्वे ऐसे पदार्थं हैं जो नितान्त 
विशुद्ध हैं, जिनमें कोई भी अन्य प्रकार के पदाथ नहीं मिले 
हुए ह ऑर जिनको :कि मूलतत्त्व की पदवो दी गई है । 
६० मूलतत्त्वा के एक, दो या अधिकों के योग से अन्य सारे 
पदाथ वन हुए हूँ । "मूलतत्त्व की इस यथाथ परिभाषा के अन- 
सार प्रश्वा, जल और वायु तत्त्व? नहीं हैं | ये स्वयं उप्यक्त ६० 


तत्वा के दो या इससे अधिक के योग हैं 
सामश्रण |? 


इसके आतिरिक्त आयर्षियों ओर अरस्तू के चतस्तत्त्वों का चौथा 


द्रव्य--तज़ या अग्नि--तत्त्वों में गिना हो नहीं जा सकता। 
नह पदाथ नहीं, किन्तु ऐसी बस्त है जिसे नतो देख सकते हैं 
न ळू सकते 


न उसका कुछ वोझ होता है और न ही को$ रंगे- 
खू | यह सब होते हुए भी उसके अस्तित्व में कोई भी सन्देह 
नदा किया जा सकता । सदैव परोक्ष होते हए भी वह अपने कार्यों 


| में, नाना प्रकार से 


पढाथ' को सृष्टि कर डालते 
के संयोग से “जल? 
जाता है । संमिश्रण 
रहता दै । यदि गन्धक और लोहे का चूण 
संमिश्रण हुआ । यदि वद्दी मिश्रण 
परिणत हो जाय तो वह संयोग 


| का तिल-तण्डुलवत्‌ मेल 
मिला दे तो यह उनका 


स्‌ भाग आदि के द्वारा रूपान्तर में 
' कहा जाता है । 


हँं--संयोग अथवा” 
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प्रत्यक्ष करता है । ह R हे 
पदार्थ भी अगोचर हो सकता हे, जैसे वायु या कोई अन्यः 
9) 5 ~ < नहीं है 
बिना रंग या गंध की गेस; परन्तु पदाथ बोभ-हीन कदापि नहीं 
~ ~ ° “s प्रयोगों 
हो सकता । कितना ही हलका पदाथ क्‍यों न हो, उपयुक्त प्रयोगों 
द्वार उसका बोभीलापन सिद्ध किया जा सकता हे । इसके: 
Lo Ns CS ही 5 ~ बह ~ 
अतिरिक्त कोई पदार्थ कितना ही अगोचर क्यों न हो, बह ऐसी 
ba) $ ~ DC 
दशा में लाया जा सकता है कि उसे हम देख सकते हैं और छू. 
es 0) ७ कर. ~ ~ 
भी सकते हैं । इन चतुस्ततत्वों में केबल तेज ही एक ऐसा द्रव्य है 


| जो सदेव, हर हालत में, अगोचर रहता है; केवल मात्र बह 


अपनी 'करततों? से ही अपने को प्रकट करता हे । परन्तु अस्तित्व 
होते हुए भी उसका कोई वोझ नहीं । 

इस चौथे तत्त्व, तेज, से वास्तव में तो मतलब रहा होगा 
“अग्नि! ही का, जैसा कि अरस्तू ने साफ़-साफ़ कह दिया था। 
आग या जलना नित्य की बरतनेवाली चीजों में सबसे अनोखी” 
चीज़ समभी जा सकती है.। अग्नि में ताप अर्थात गर्माहट और 
प्रकाश यानी रोशनी दोनों हो शामिल है. । परन्तु ताप और प्रकाशः 


\ क्षा ज्ञान दो भिन्न-भिन्न इन्द्रियों द्वारा हांता है, इसलिए उनको 


दो अलग-अलग चीजें कहने में किसी को कुछ एतराज नहीं होता।' 
कह सकते हैं कि ताप और प्रकाश दो तरह के तेज हैं । किन्तु हे 
हमारे अनुभव में ताप और प्रकाश की तरह की और-और चीजें 


क्‍ भी आती हैं, जैसे कि विद्युत्‌। विद्युत से भी ताप निकलता है, . 


प्रकाश भी, और आवाज भी निकल सकती है, एबं अन्य प्रकार 
के असर भी हो सकते हैं । अतएव जैसे ताप और प्रकाशी तेज 
NE _ hi 
कै दो स्वरूप निकले थे, बैसे ही बिद्युत. भी उसका एक तीसरा 


| सर्प हे । इसी प्रकार तेज के और भी रूप दो सकते हैं जिनमे 


ुख्य हैं चुम्बक, गतिज अथीत. गतिजनित तेज, स्थितिज याः 
भनीय और रासायनिक | ध्वनि भी तेज का ही एक भेद याः 


= SRN RT उऊ+7.. 
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7 पक हल्का जा 
रूप माना जाता है; परन्तु ध्वनि गतिज और स्थितिज तेजों के योग. 
का फल है । > गो र 
ऐसी चीजों को अंग्रेजी में “एनर्जी (४768५) के रूफ 


RS 


C 
“कहते हैं । एनर्जी का पयौयवाचक, कोई कहता हे, “ऊज”, कोई “ओज 
और कोई “शक्तिः । परन्तु उपयुक्त बातों के कारण और साथ ही 


बैशेषिक के नबद्रव्यों में से एक होने के कारण तेज? ही यहँ|. 


“एनर्जी का उचित पयोयवाचक सममा गया है । 


तेज” बह्‌ चीज है जिसमें काम करने की शक्ति या सामर्थ्य | : 


“हो। विज्ञान में काम तभी हुआ माना जाता है, जब थोड़ी-बहुत 


“गति व्यक्त होवे अर्थात्‌ थोड़ा-बहुत “संचलन? होवे । इसलिए तेज | 


की परिभाषा की जा सकती है-ऐसी चीज, जो किसी-न-किसी 


अकार से, ग्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से, प्रकट या गुप्त भाव से, गति- | - 


शीलता अर्थात्‌ संचलन? का प्रादुर्भाव करे । तेज की और अधिक 

पूरी एवं सम्यक्‌ व्याख्या करने का यह अवसर नहीं । इतना ही 

4४ ~ SE hs 

"कहना पया है. कि तेज के जितने स्वरूप या भेद ऊपर वतलाये हूँ, 


“और अन्य सब भेद भी, किसी-न-किसी तरह से, अन्त में, गति | है 


“अवश्य पैदा करते हैं | - 


प्रश्न किया जा सकता है कि पहले तो तेज का यह: गुंण या 


शेन बतलाया था कि वह अगोचर है, न उसको देख सकते हैं, 
'न छू सकते हैं, परन्तु जितने भेद या रूप या उदाहरण दिये गये 
हैं, उन सबसें 
अकारा देखने से, ऐसे ही विदत्‌, गतिज, स्थितिज एवं रासायनिक 
'तेज सभी देखे, छुए या सुने जा सकते हैं; फिर कहाँ रहा 
अगोचरत्व ? उत्तर ee है कि ये सब हैं तेज के असर या फल; 


असर और फल तेज नहीं, अपित केबलमात्र तेज के अस्तित्व के | 


अगोचरपन नहीं है; ताप छूने से प्रतीत होता है, | . 
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ग: ह। पर उनको नचानेवाला कहीं अलग भीतर ही छिपा रहता है । 
कहीं वह दृष्टि या कणंगोचर हो जाय, तो सारा खेल हीं बिगड़ 
इप ज्ञाय । तेज और तेज के विविध रूपों में भी, ठीक ऐसा तो नहीं, 
ज'| एर कुछ-कुछ इसी प्रकार का सम्बन्ध समझना चाहिए । 
ही| वैशेषिक में चतुस्तत्त्वों को सावयव” कहा है.। यदि सावयव 
हाँ. से समझी जाय ऐसी चोज जिसका शरीर हो, तो उसका बोम 
(होना चाहिए, और उसको कुछ जगह भी रोकनी चाहिए । तो 
थ्य | इस आधार पर तेज को “सावयव? नहीं कह सकते । परन्तु यदि 
हुत सावयव से समभा जाय ऐसा द्रव्य जिसका परिमाणु हो सके, 
जैज | जिसकी मात्रा हो, जिसकी माप की जा सके, तो तेज भी “सावयबः 
अवश्य है; क्योंकि प्रत्येक प्रकार के तेज की नाप की जा सकती है, 
ति- | 'चाहे बह व्यक्त हो या अव्यक्त । हाँ, “पदार्थ? ऐसा द्रव्य है कि जो 
गक | “सावयवः के प्रचलित अर्थ के अनुसार भी “सावयव? है । (हिन्दी 
|. शब्द-सागरः में “सावयव? को “जिस्मवाला? कहां है और किसी भी 
९, | ' पदार्थे की 'जिस्मता” में किसी को: शक नहीं हो सकता । जब जिस्म 
त | है त्व उसका बोक भी है, वह जगह भी रोकता है और उसका 
परिमाण, ग्रानी. सापन भी किया जा सकता है । इस आधार पर 


तुस्तो के प्रथम तीन द्रव्य--प्रथ्वी, जल और वायु--निं:सन्देह 
र | “सावयवः हैं; केवल वे तत्त्व मूलतत्त्व नहीं [५ बे 

है, यद्यपि वे मूलतत्त्व तो नहीं, तथापि पदाय के, और इस को 
द | `पूसतत्त्व के, सूचक अवश्य हैं; क्योंकि पदार्थ तीन और केवल तीन 


| अबस्थाओं में ही हो सकता है--स्थूल, द्रव और गैसीय अथोत 
| वायब; या यों कहिए कि ठोस, पनीला और हवा के मानिन्द । 
या हवा इस तोसरी दशा का नमूना है; जल या पानी र 

_दूसरी--द्रव:अवस्था--का, और प्रथ्वी अथोत मिट्टी हे पहली 
'खूत्र या ठोस--हालत का । प्रथ्वी, जल, वायु मूलतत्त्व तो बेशक 
जी, परन्तु तत्वों की तीनों भौतिक दशाओं के सूचक अवर हैं। 


गा ठ ` विचार और विशे 


इसलिए इन तीन द्रव्यों से समझना चाहिए “पदार्थ--सददा या 

मूतद्रव्य--अंग्रेजी का मैटर (2४४९) ` 
आधुनिक विज्ञान का एक गूढ़ परन्तु सावेजनिक सिद्धान्त है 

कि जो कुछ भी नापा जा सकता है, वह अनादि और अनन्त है, 


AAAS 


अज और अमर है; न तो हम उसकी सृष्टि ही कर सकते हैं, नः 


ब्रेक 
ही उसका विनाश; केवल उसका रूपान्तर मात्र कर सकते हैं । 
पदार्थ और तेज दोनों ही की नाप की जा सकती है । इसलिए 


उक्त कसौटी की परख से ये दोनों ही अज और अमर अर्थात्‌. 


~ EN ह्न व हूँ 
अनादि ओर अनन्त हैं। इस सिद्धान्त को कहते हैं--तिज 


का तथा पदार्थ का सनातनत्व ( कंजर्वेशन ऑफ़ एनर्जी एण्डः| 


मैटर ) } 

तेज के विविध रूपों में से कई एक के नाम ऊपर दिये जा. 
चुके हैं । पदार्थ के रूपों के बारे में कुछ बहुत कहने की आवश्य- 
कता नहीं, कारण कि वे सर्वेबिदित ही हैं । न केवल पदार्थं की 
तीन भौतिक अवस्थाएँ ही हैं, अपितु दो या अधिक तत्वों के योगः 


से बने हुए नाना प्रकार के संयोग ( यथा जल ) और संमिश्रणः | 


( यथा वायु ) आदि अनेक योगजन्य रूप भी हैं । ( प्रथ्वी में 
संयोग भी है और संमिश्रण भी । ) 

उन्नीसवीं शताब्दी में सनातनत्वं के ये दोनों सिद्धान्त, 
अलग-अलग, बिना एक-दूसरे से किसी सम्बन्ध के, माने जाते 
थे । वत॑मान शताब्दी के विज्ञान में जो कदाचित सबसे महत्त्व-- 
शाला और अनेक परिणाम-परिपूणे घटना हुई है-- 
Es बड़े-बड़े नतीजे निकल चुके हैं और निःसन्देह अभी 
और भी निकलेंगे--बह है. इन दोनों “सनातनत्वों' का एकी- 
करण । आधुनिक विज्ञान के अनुसार पदार्थ और तेज एक ही 


AAA 


मकार के द्रव्य हैं । पदार्थ तेज में और तेज पदार्थ में परिणीय' | 


हें और दोनों को परस्पर परिणत कर भी सकते हैं । सूये, नचत्र, 


| 


rs i Ne 
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[या रगण, जो चिर काल से सतत, निरन्तर तेज का निःसरण कर रहे 
ई, वह उनके पदाथत्व ही की बदौलत है~उनका पदार्थ ही तेज 
मैं परिणत होता रहता है । ऐटम-वाम्ब भी ऐसे ही परिणमन का 
है, एन है। जैसे तेज के विविध रूप हैं और पदार्थ के भी, बैसे 
=| तेज और पदार्थ, ये दोनों भी किसी एक ही द्रध्योत्तम' के 
। |पन्तर मात्र हैं । 
लए | कोई भी चीज क्यों न-हो--पदाथ या तेज, किसी भी प्रकार 
तत्‌ |न्रबल या शक्ति, अथवा कोई अन्य भौतिक अस्तित्व--उसको 
तेज गपने के लिए तीन चीजों को आवश्यकता होती है--कहीं तीनों 
एड में से एक, कहीं दो या कहीं तीनों । ये तीन चीज़ें हवें-पुञ्ज 
(दाथमात्रा), आयाम (लम्वाई), और समय (काल)। कोई भी 
जा |पौज क्यों न हो, यदि उसका मापन किया जा सकता है, तो इन्हीं 
य- [पैन मौलिक मात्राओं के द्वारा; और केवल ये ही तीन ऐसी हैं कि 
की |िनमें की प्रत्येक, निरपेक्ष रूप से दिना एक-दूसरो की सहायता 
तग: |$-नापी जा सकती है । 
वैशेषिक के प्रथम तीन द्रव्य--प्रथ्वी, जल और वायु-हम 
सकते हैँ कि पदार्थ और अतएव तीनों मौलिक मात्राओं में 
भएक अर्थात्‌ पुञ्ज या पदाथमात्रा के सूचक हैं । 'काल' तो है ही 
: य । रह गयी तीसरी सौलिक मात्रा, आयाम अर्थात. लम्बाई, 
ग आयतन या विस्तार अथवा स्थान (स्पेस) । तो “दिक? अथात. 
और क्या समक सकते हैं सिवाय स्थान या आयाम के ? 
¬ |, सारा संसार दो प्रकार की वस्तुओं का समुच्रय है-सजीब 
| भोर निर्जीब । निर्जीब जगत्‌ सम्बन्धी विज्ञान को भौतिक विद्याए 
साइंसेज) कहते हैं जिनके दो भेद हैं, पदाथ-विज्ञान 
रसायन-शास्त्र । वैशेषिक के नव द्रव्यों में से पृथ्वी, जल, 
सु तेज, काल और दिक, इन छः द्रव्यो का पूणे अध्ययन, उनकी 
व्याख्या ही पदार्थ-विज्ञान, मौतिकी (या फ्रिजिक्स) और 


११०१ ।... ` बिचार और विमंश 


कस 


रसायनशास्त्र या (रासायनी या कैमिस्टरी) हे । इन छः द्रव्यो | पुरान 
के अध्ययन के साथ जब हम एक सातवें द्रग्य-आत्सा-का अध्ययन | केवल 
मिला देते हैं (और यदि आत्मा से सममें 'जीवन”) तो बन जाता'' भौति 
है सजीव जगत्‌ सम्बन्धी विज्ञान अर्थात्‌ जीवशास्त्र (बायो- 
लॉजिकल साइंसेज़) । इसकी भी दो शाखाएँ हैं-बनस्पतिविज्ञान' श्रने 
(बॉटनी) और प्राणिविज्ञान या पशुविज्ञान (जुऑलोजी) । दै 
आठवें द्रव्य “न? का अध्ययन विज्ञान का एक और अंग | इह्‌ 
प्रस्तुत करता है । वह है. मनोविज्ञान (साइकॉलोजी)। आत्मा और | किस 
मन के अध्ययन को अध्यात्मविद्या और दशेनशास्त्र भी सममना वह 
चाहिए । | थोड़ 
विज्ञान एक है, उसके अंग अनेक हैं । विज्ञान-वृक्त के सम- | एक 
मिए कि दो तने हैं-एक है निर्जीव जगत्‌ सम्बन्धी विज्ञान | सक 
अर्थात्‌ औतिक विद्याएं, जिसकी दो शाखाएँ ह--भौतिकी और | बह 
रासायनी। उसका दूसरा तना है-सजीव संसार सम्बन्धी विज्ञान | नु 
अथोत्‌ जीवशास्त्र। इसकी भी दो शाखाए' हैं--वानस्पतिकी | र 
और प्राणिकी । ये हैं विज्ञान के चार प्रधान अंग । विज्ञान के | कर 
अन्यान्य और भी बहुतेरे अंग ह॒ जिनको विज्ञान बृक्त की उपब: 
और अनु शाखाए' समभ सकते हैं; यथा खगोलबिद्या-ज्योतिष यो | र 
एस्ट्रॉनोमी, भूगोलविद्या (जियोग्रॉफ़ी), भूपटलबिद्या (जिर्शो- 
लोजी), ऋतुशास्त्र (मिटिओरलोजी) , यांत्रिकी (एंजिनियरिंग) | भार 
वैद्यकी (मैडिसन), जरोहदी (सरजरी), कीटविद्या (एंटॉमॉँलोजी), | ए 
कृषि विद्या (एप्रीकलचर)। मनोविज्ञान को विज्ञानवृक्त का पुष्प क | 
सकते हैं। इनके अतिरिक्त और भी अनेक अंग हैं । उनके केवलं | रिव 
नाम-निदेशमात्र से शायद पाठक को कुछ पता नहीं चल्लेगा। ये | 
सबःके-सब उपयु क्त चार प्रधान अंगों और गणितशास्त्र के एक | कर 
या एकाधिक अंगों पर निर्भर हैं। उदाहरणार्थ खगोलविद्या या पत 
ज्योतिष-शास्त्र सबसे पुरातन विज्ञान है । संसार की पुरानी से र 


ANNAN ua NS 


र्‌ एकरप यु ३ च्ल हः Er | 


भारतीय दशन और आधुनिक विज्ञान ११९ ' 


A AAARNARNAANAAAAAA NA AAA NR 
HE ००७७४ SNE AAAAAANANAAAAAAAAANA 


न्यो पुरानी सभ्यता में भी इसका पयोप्त ज्ञान था । परन्तु ज्योतिष 
ययन | केवल गणित और भौतिकी पर अवलम्बित है, यद्यपि आधुनिक 
जाताः भौतिकी निःसन्देहं स्वयं अभी कुछ ही सौ वर्षों की है। | 
यो-, यही नहीं कि विज्ञान के अनेक अंग ह; एक-एक अंग के 
ज्ञानः श्रनेक उपांग भी हें। एक-एक उपांग भी अब इतना वड़ा हो गया 
| है कि उसका सम्यक ज्ञान प्राप्त करना भी कठिन होता जाता ह्वै । पर 
अंग | यह सब होते हुए भो, यह भूलना न चाहिए कि बिज्ञान एक है और 


ओर | किसी भी व्यक्ति को तब तक विज्ञानवेत्ता नहीं कह सकते जब तक.' 


[मना | बह विज्ञान के कम-से-कम सुख्य-मुख्य अंगों का कुछ-न-कुछ, 


थोड़ा-वहुत, ज्ञान न रखता हो, यद्यपि कोई भी व्यक्ति केवल-मात्र - 


सम- | एक अंग क्या, एक उपांग से अधिक का पूरा ज्ञान प्राप्त नदीं कर: 
ज्ञान | सकता । और पूरा ज्ञान तभी प्राप्त होता या हो सकता है जब 


शौर वह स्वयं इस उपांग का सेवी हो, स्वयं उसी में मस्त रहे ओर : 


शान | नुसन्धान करता रहे । अंग्रेजी में एक कहावत है कि जिक ऑफ़: 
तकी | ल ट्रोइस, मास्टर ऑफ़ नन? अथौत्‌ 'जिज्ञासु सवका, पर ज्ञाता 
| किसी का नहीं! । साम्प्रत विज्ञान के लिहाज से इस कहावत को. 
'|यों कहना चाहिए “जेक आँफ ऑँल ट्रंड्स, मास्टर ऑफ़ वर्ना 
ग | रथात्‌ ‘जिज्ञासु सबका, पर ज्ञाता एक का! । 


क इस प्रकार हम देखते हैं कि आज का सारा-का-सारा विज्ञानः 
र भारतीय वैशेषिकदशन के नो में से आठ द्रव्या के अन्तगत ' है-- 
है 


वो रव्य “आकाश? । इससे आधुनिक विज्ञान के इथर' के अति- 
और कुछ नहीं समभ सकते । यह ऐसा द्रव्य है जिसका 


; 


था. भी पड़ता है, परन्तु इसके सम्बन्ध में प्रयोगों के द्वारा झुछ 


|पष्वी, जल, बाथ, तेज, दिक, काल, आत्मा और मन । रह गया. 


i एक. अस्तित्व तो आधुनिक विज्ञान को अवश्य स्वीकृत है और स्वीकार. 


ज नहीं चलता। इसका अस्तित्व सिद्ध करने के लिए कितने. ही 
अयन्त युक्तिपूर्ण प्रयोग किये जा चके हैं, परन्तु सब-के-सब 
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निष्फल ही सिद्ध हुए हैं । कहीं यह बह '्रव्य-श्रेष्ठ? तो नहीं जो 
“पदाथ? और “तेज' दोनों का ही “जनिता' था और जो अति सूक्ष्म 
: है और सारे विश्व में व्याप्त हे ? 4 


भारत की राष्ट्रभाषा और लिपि 


( महापरिडत श्री राहुल सांकृत्यायन ) 
हमारा देश अब वह नहीं रहा, जो सदियों से चला आ रहा 


-था। जिस" वक्त आज का हिन्दी-भाषा-भाषी भारत परतंत्र हुआ, 


“उस वक्त हमारा हिन्दी का वह रूप गुजरात, कन्नौज, पटना में 
-बोला और लिखा जाता था, जो सातवीं सदी में आरम्भ हुआ था 
“और जिसके अमर लेखक सरह, स्वयम्भ्‌, पुष्पदन्त एवं हरिन्रह्म 
आदि थे। भाषा हमारी ही जैसी थी, किन्तु बह तद्भब् का रूप 
"था । उस समय के वाद हमारी भाषा दासों की भाषा समझी गई। 
"फ़ारसी ने दरवारों और कचहरियों में अपना स्थान जमाया ।. 


धीरे-धीरे हिन्दी उस दयनीय दशा पर पहुँची, जबकि उन्नीसवीं 


सदी के आरम्भ में लल्लूलाल जी ने 'प्रेमसागर' लिखा । फिर 
उन्नीसवीं सदी के अन्त में भारतेन्दु और उनके | ने 
'हिन्दी को अपना स्थान दिलाने के लिए भगीरथ प्रयत्न किया । 


स्वर्गीय गोविन्दनारायण मिश्र, बद्रीनारायण चौधरी 'प्रेमघन', 


'समाबतार शर्मा, महावीरप्रसाद द्विवेदी, श्रीधर पाठक आदि कितने 
“तपस्थी और मुनि जो स्वप्न देखते चले गए, बह आज पूरा हुआ। 
। ऊ अपने प्राचीनतम रूप अपश्र श हिन्दी की भो ति हमारी 
"हिन्दी स्तत्र भारत की सम्माननीय भाषा का पद प्राप्त कर रही है । 
"आत सादया का अन्तर है । इतने दिनों के अन्तर्धान के बाद हिन्दी 
“सरस्वती पुन: बढ़े वेग से अपने स्थान पर प्रकट हुई है और आज 
उसका दायित्व और काय-त्तेत्र बारहवीं सदी से कहीं अधिक हे । 
यद्यपि दुरबारों में उस वक्त भी उसका सम्मान था, कितने कागज 
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| | पत्र भी लिखे जाते थे, तो भी अभी सबसे ऊँचा स्थान मातृ-भाषा 
[ | को नहीं, बल्कि संस्कृत को ग्राप्त था। संस्कृत का कवि ही ताम्बूल- 

द्यमासनञ्च लगते” और ताम्र-शासनों में भी संस्कृत का प्रयोग 
होता था । आज हमारे हिन्दी-साषा-भाषी प्रान्तों में हिन्दी के 
स्वे-सर्वा होने सें कोई वाधा नहीं डाल सकता । उसे हिन्दी-प्रान्तों 
के न्यायालयों, पालेसेणटों और सरकारी शासन-पत्रों की ही भाषा 
` | नहीं बनना हे, बल्कि आज के विकसित विज्ञान की हर एक शाखा 
के अध्ययन का माध्यम भी बनना है। यह बहुत भारी काम 
है; लेकिन मुझे विश्वास है कि हमारी हिन्दी उसे सहर्ष बहन 
करेगी । - 09१९ 
आज फिर भारत एक संघ में वद्ध हुआ है| र भारत- 
संघ की कोई एक भाषा भी होनी आवश्यक है । संघ-भाषा के 
वारे में कुछ थोड़े-से लोग अपने व्यक्तिगत विचार और कठि- 
नाइयों को लेकर वाधा डालना चाहते हैं । हम पूछेंगे क्रि जब संघ 
के काम के लिए भारत में बोली जाने बाली सभी भाषाओं को 
लेना संभव नहीं, तव किसी एक भाषा को हमें स्वीकार करना 
होगा । | 
| आश्चय करने की वात नहीं है, यदि अव भी कुछ दिमाग 
| यह सोचने का कष्ट नहीं उठाते और अब भी अंग्रेजी भाषा को 
| राष्र.भाषा बनाये रखने का आग्रह करते हैँ । यह भी दासता के 
| अभिशाप का अवशेष है । इन्होंने अंग्रेजी छोड़ किसी भारतीय 
भाषा पर अधिकार नहीं पाया; सदा साही ठाठ में रहे और. कभी 
खयाल भी नहीं किया कि देश की जनता भी किसी भाषा से 
सन्ध रखती है और उसका साहित्य, जहाँ तक शुद्ध साहित्य का 
सभन है, विश्व की किसी भाषा से पीछे नहीं है । कर 
कोई भी अविकृत मस्तिष्क आदमी आज अंग्रेज़ी को णाष्र- 
भाषा बनाने की कोशिश नहीं करेगा । यहाँ यह भी कह देना 
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चाहिए कि हमारे रेडियो अब भी अंग्रेज़ी के अधिक प्रचार का 
~ Da] `? प्रौर डियो ५०० श्रोग्रामों 
साधन बन रहे हैं । उन्हें फ्रेंच और रूसी रेडियो के | को 
4 LS के [aS * प्रेजी में 
देखना चाहिए कि वहाँ कितने प्रतिशत मिनट प्रोग्राम अंग्रेज़ी में 
चलते हैं । _ Re 
सबाल है--हिन्दी ओर उदू दोनों भाषाओं, और दोनों | भाः 
| 


लिपियों को भी, क्यों न सारे संघ की राष्ट्रमभाषा और राष्ट्र-लिपि 
मान लिया जाय ? पूछना है-अपनी माठ्भाषा ओर उसके 
साहित्य के पढ़ने के साथ-साथ क्या दूसरी भाषा का वोझ ज्यादा 
लादना व्यवहार और बुद्धिमानी की बात है. ! संघ की राष्ट्र-भाषा 
सिर्फ़ एक होनी चाहिए । स्वीजरलेंड की तीन भाषाओं का दृष्टान्त 


हमारे यहाँ लागू हो सकता था, यदि हमारा देश एक तहसील | गरात 
या ताल्लुके के बरावर होता । हमारे यहाँ जो उदाहरण लागू हो 

सकता है, वह है सोबियत-संघ का, जहाँ ६६ भाषाएँ बोली व | इतने 
लिखी जाती हैं । द्रविड़ भाषाओं में तो अब भी ६०-६० प्रतिशत. | देश- 


हैं, किन्तु सोवियत की मंगोल व तुर्की सम्बन्ध की पचासों भाषाओं, 
का रूसी भाषा से कोई सम्बन्ध नहीं । तो भी वहाँ के लोगों ने 
संघ की एक भाषा मानते वक्त रूसी को वही स्थान दिया, 
बह दो-तिहाई जनता की अपनी भाषा थी और देश में भी बहुत 
दूर तक प्रचलित थी । हिन्दी का भी वही स्थान है । इसलिए एक 
भाषा रखते वक्त हमें हिन्दी को ही लेना होगा। हिन्दी-भाषा-मांपी 
बहुत भारी प्रदेश तक फले हुए हैं। इतना ही नहीं, बल्कि आसामी, 
बंगला, उड़िया, मराठी, गुजराती, पंजाबी ऐसी भाषाएँ हैं. जो 
हिन्दी जानने वालों के लिए समभने में बहुत आसान हो जाती हैं; 
उनका एक-दूसरे का बहुत निकट का सम्बन्ध है। मैंने उड़िया | 
नहीं पढ़ी थी और न्‌ उसे सुनने का वैसा माका मिला था ॥ 
लेकिन गत वर्ष कटक में में एक नाटक देखने गया । में डरता थीं: 


तक संस्कृत शब्द मिलते हैं-बही संस्कृत शब्द जो उत्तरी भाषाओं में / | दलि 


RR 
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' | कि शायद्‌ समभने में दिकत होगी; लेकिन पहले दिन के ही 
| | संवाद को सें ८० प्रति सकड़ा समक गया, और उड़िया भाषा ने 
EN C [aS मैं ` रौर 

| | अपने सौन्दयं से सुभे बहुत आकषट किया । मैंने यत्रा, दशन अं 
ू 

| 

|] 

| 


राजनीति के सम्बन्ध में गुजराती, मराठी, उड़िया, बॅगला-भाषा- 
भाषियों के सामने कितनी ही वार व्याख्यान दिये हैं और भारी 
संख्या में उनके सावधानतापूर्वेक सुनने से सिद्ध था कि वे हिंदी 
समक लेते हैं। हाँ, यहाँ इस बात का जरूर ध्यान रखना पड़ता 
था कि ढिंदी में जव-तव आने वाले अरबी-फ़ारसी शब्दों की जगह 


७० 


तत्सम संस्क्रत शब्दों का प्रयोग किया जाय। इससे यह भी सिद्ध हो 


/ | दिल में आना नहीं चाहिए । 
| 


त जाता है कि अत्वो-फारसो से लदी उरू भाषा को भारत के दूसरे 
त | प्रान्तों पर लादा नहीं जा सकता । 

| ओर लिपि ? उदू-लिपि, जो क्रि वस्तुतः अरबी-लिपि हैः 
| |शतनो अपूण लिपि हे कि उसे खुद बहुत-से इस्लामी देशों से 
त. | देश-निकाला दिया जा चुका है। उसको लादने का खयाल हमारे 
मे 

ष. | हिन्दी के राष्ट्रभाषा होने के लिए जब का जाता है, तो कीं- 
ने कहीं से आवाज़ निकलती है--“हिन्दी वाले सारे भारत पर हिन्दी 
के 


| भ साम्राज्य स्थापित करना चाहते हैं ।” यह उनका झूठा प्रचार है 
| और बे हिन्‍्दी-भिन्न-भाषा-भाषियों के मन में यह भय पैदा करना 
हते हैं कि हिन्दी के संघ-भाषा बनने पर उनकी: भाषा का साहित्य 
। अस्तित्व मिट जायगा। यह विचार सर्वथा निमूल है। 
| ने चेत्र में बहाँ की भाषा ही सर्वे-सर्वा होगी। बंगाल में 
(भ्म स्कूज़ों व यूनिवर्सिटी तक, गाँव को पंचायतों से प्रान्त 
|^ पालमेर्ट और हाईकोटे तक सभी जगह बंगला का अक्षुण्ण 
| 'य रहेगा । इसो तरह उड़ीसा, आंध्र, तामिलनाड, केरल, 
| टिक %, भहाराष्ट्र, गुजरात, पंजाब और आसाम में भी वहाँ की 
राओ का साहित्यिक और राजनैतिक दोनों क्षेत्रों में बिबीध 


Al 
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ि ... £ रहेगा । हिन्दी का काम तो वहाँ ही पड़ेगा? जहाँ एक प्रान्त 
का दूसरे प्रान्त से सम्बन्ध होगा । इसको कौन नहीं स्वीकार | 
करेगा कि बंगाली, उड़िया, मराठी, गुजराती, तेलगू और कनोटकी 
जब एक जगह अधिकाधिक मिलेंगे, तो उनके आपसी व्यवहार 
के लिए कोई एक भाषा होनी चाहिए। 
इतिहास हमें बतलाता है. कि ऐसी भाषा, भारत सें जव-जव 
राजनैतिक एकता यां अनेकता भी रही, तब-तब सानी गई। अशोक 
के शिला-लेखों की भाषा मैसूर, गिरनार, जौगढ़ (उड़ीसा) और 
कालसी (देहरादून) इसका प्रथम प्रमाण है। फिर संस्कृत ने 
माध्यम का स्थान लिया, यद्यपि इसमें सन्देह हे कि वह कच- 
हरियों और दरबारों की बहु-प्रचलित भाषा न थी । अपश्च शकाल 
(७-१३ बीं सदी) में हम आसाम से मुलतान, गुजरात-मद्यरा: 
से उड़ीसा तक अपभ्र शा भाषा में कवियों को कबिता करते पाते 
हैं। उनमें कितने ही दरवारी कवि हैं। इस अपश्रश भाषा में 
इन सारे प्रदेशों की भाषा का बीज मौजूद है, परन्तु उन्ही 
शिष्ट-भाषा अबैध और ब्रज के बीच की भूमि-पांचाल की भार्ण 
थी, जिसका सुख्य नगर कन्नौज मौखरियों के रे से गहड़- 
बारां के समय (६-१२ वीं सदी) तक उत्तरी भारत का सब 
बड़ा राजनैतिक और सांस्क्रतिक केन्द्र रहा । इस तरह अपभश्र* 
उस समय सारे भारत में बही काम कर रही थी, जो गौर सरकार 
तौर से आज तक और सरकारी तौर से आगे हिन्दी को सार 
भारत में करना है । 4 
हिन्दी को हिन्द-संघ के ऊपर राष्ट्रभाषा के तौर पर लाद 
का सवाल नहीं है । यह तो एक व्यवहार की बात है। मुसलम"| 
शासन-माल में भी कितनी ही हमारी अनतःआन्तीय साधु संस 
रहीं और वे आज तक चली आ रही हैं । उन्हीं को देखिए, हि 
. भाषा को उन्होंने सुव्यवहार्य समझ कर अपने भाषण और हिलि 


ह. RRR YE ७ 


सारत की राष््र-भाषा और लिपि ११७ 


ZR NN i sh 0 8 NANA SNS: 
पढ़ी के लिए स्वीकार किया ? संन्यासियों या वैरागियों के अखाड़े 
| और स्थान जाकर देखिए, वह समुद्र की तरह हैं, जहाँ सचमुच 
| ही सेकड़ों नदियों जाकर मिलती हैं और नाम-रूप विहाय समुद्र 
' | बन जाती हैं । इन अखाड़ों की बड़ी-बड़ी जमातें चलती हैं, और 
कुम्भ के मेलों के वक्त तो उनकी संख्या लाखों तक पहुँच जाती है । 
बहाँ जाकर पता लगाइए कि मालावारी, तेलयू, नेपाली, बंगाली, 
शो पंजाबी और सिंधी साधु-संन्यासी किस भाषा में आपस में 
बातचीत करते हैं ? हिन्दी में और सिफ़ हिन्दी में | इसका गाँधी 
[a ~ दीप कोई नहीं 
न जी के दक्षिण हेन्दी-भाषा-अचार से कोई सम्वन्ध नहीं ह्व । 
' हमारी आज की हिन्दी-संस्थाओं से सदियों पहले से यह काम 
हो रहा है । अखाड़ों में रखी अब भी आपको दो-दो सौ वर्षे की 
ह और कुछ पुरानी भी वदियाँ और चिट्टियाँ इस बात का सबूत 
ee देंगी । इन्हीं अखाड़ों के एक प्रतिनिधि अतिकेचनगिरि ने १८६६ 
ग संवत्‌ (१८०६ ई०) में सोवियत के वाकू नगर के पास ज्वाला जी 
नबी के मन्दिर पर शिलालेख खुदबा कर लगाया--“॥६०॥ ओं श्री 
गणेशाय नमः ।। श्लोक ।। स्वस्ति श्री नरपति विक्रमादित्य राज 
} साके ॥ श्री ज्वाला जी निमत दरवाजा बणयाः अतिकेचनगिर 
संन्यासी रामदहावासी कोरेश्वर महादेव का ॥''''''असौज 
। बदी ८ संवत १८६६ ॥” हे 
| अस्तु, इससे यह तो साफ़ हैं कि जब-जब व्यवहार की बात 
आई तब-तब हिन्द्री ही सारे भारत की अन्तःगरान्तोय भाषा स्वीकार 
की गई । यदि इस पुराने तजरुबे को नहीं मानते हैं, तो चाहे तो 
फिर तजरुबे कर लें । हिन्दी-भाषा-भाषियों को अलग रख कर 
| 'जायी, आसामी, बंगाली, उड़िया, आन्ध, तामिल, केरल, 
ख| भ्नोटकी, मराठी, गुजराती लोगों को ही व्यवहार से इसके 
„कि रे भें फसला करने के लिए छोड़ दें। में समझता हँ, यदि 
हि| † सारे भारत की एकता के पक्षपाती हैं, तो उनका तजरुबा भी 


£| 
~~ 
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हिन्दी के पक्ष का समर्थन करेगा । हि 
राष्ट्रभाषा हिन्दी स्वीकार करने पर भी कोई-कोई भाई रोमन- | 


NAAN 


लिपि स्वीकार करने के लिए कह रहे हैं | क्या वह अधिक वैज्ञा- 
निक है? वैज्ञानिक का मतलव है--लिपि का उच्चारण के अधिक 
अनुरूप होना-लेकिन रोमन-लिपि के २६ अक्षर हमारे सारे 
उच्चारणों को प्रकट नहीं कर सकते । नागरी अक्षरों भें हम सबसे 
ज्यादा शुद्ध रूप से किस्ती भी भाषा को लिख सकते हैं और बिना 
चिन्ह दिये । चिन्ह देने पर रोमन में जितने पेन्द्र लगाये जाते 


हैं, उससे कम ही चिन्हों को लगा कर नागरी द्वारा हम ठुनिया की | 


हर भाषा के शब्दों को उच्चारणानुसार लिख सकते हैं । इसलिए 
जहाँ तक उच्चारण का संबन्ध है, हमारी नागरी दुनिया की सबसे 
अधिक वैज्ञानिक लिपि है । 

रहा सवाल प्रेस और टाइपराइटर का, तो उसमें कुछ मामूली 
सुधार की आवश्यकता है अवश्य, और यह सुधार संयुक्त-ञअत्तरों के 
टाइपों के हटाने, मात्राओं को “अ” के ऊपर लगाने तथा दूसरे 


अक्षरों पर लटकती मात्राओं के शरीर को अपने शरीर तक समेट कर | 
किया जा सकता है । इससे हिन्दी-टाइप की संख्या ४८४ की जगह 


१०४. हो जायगी। अंग्रेज़ी में १४७ टाइपों का फॉँट होता है। 
अंग्रेजी की तरह छोटे-बड़े अक्षरों का अनावश्यक बोभ हमारी 
लिपि पर न होने से टाइपराइटर में और सुविधा है, और अंग्रेजी 
टाइपराइटर के बोडे पर ही सारे टाइप लग जाते हैं 


EE: | प्रकार सारे संघ की राष्ट्रभाषा और राषट्र-लिपि हिन्दी दी | 


होनी चाहिए । इसका यह अर्थ नहीं कि इदूः पढ्ने वालों के लिए 
सुविधा ही न दी जाय | हर एक को अपनी भाषा और 
लिपि पढ़ने का अधिकार होना चाहिए । जो उदू भाषा-भाषी 


अपनी शित्ता उदू आषा द्वारा लेना चाहते हैं, उन्हें इसके लिए | 
पूरी स्वतन्त्रता मिलनी चाहिए। वे स्कूलों में ही नहीं, चाहें तो | 
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अलीगढ़ यूनिवर्सिटी में उद्‌ को माध्यम रख सकते हैँ । लेकिन 
न- | जो समय सामने आ रहा है, उसे देखते हुए मैं उन्हें परामर्श 
[- | दूंगा कि लिपि के आरद को छोड़ कर उदू के लिए भी वे नागरी 
[क | लिपि को अपनाएँ । आख़िर पश्चिमी एशिया के ताजिक और तुर्की 
ररे | भाषाओं को अरबी-लिपि से सम्बन्ध-विच्छेद कर लेने पर हानि 
से | नहीं, बल्कि भारी लाभ हुआ है । सोवियत की ये भाषाएँ रूसी 
[ना | लिपि में लिखी जाती हैं, जो ३२ अक्षरों की होने से रोमन से 
ते | कहीं अधिक वैज्ञानिक है । 
की ' कोई-कोई उदू बाले कहने लगे हैं कि क्यों न रोमन-लिपि 
तए | को अपनाया जाय ? यदि हिन्दी (नागरी) लिपि अरबी लिपि की 
से | तरह दोषपूर्ण होती तो हमें रोमन-लिपि अपनाने में कोई उजर 
होता । लेकिन रोमन-पच्षपाती उदू वाले भाइयों को नागरी जैसी 
लिपि को अपनाने में आनाकानी क्यों ? सिफ़ इसलिए कि अगर 
अरबी लिपि जाती है तो साथ-साथ हिन्दी-लिपि का भी बेड़ा 
ग़क हो । 
उनका भारतीयता के प्रति यह बरिद्वोष सदियों से चला आया 
सही, किन्तु नवीन भारत में कोई भी धर्म भारतीयता को पूण- 
तया स्वीकार किये बिना फल-फूल नहीं सकता। इंसाइयों, पारसियों 
और बौद्धों को भारतीयता में एतराज़ नहीं, फिर इस्लाम ही 
क्यों ! इस्लाम की आत्मरक्षा के लिए भी आवश्यक है कि वह 
उसी तरह हिन्दुस्तान की सभ्यता, साहित्य, इतिहास, वेश-भूषा, 
मनोभाव के साथ समभौता करे, जैसे उसने तुकी, इरन और 
सोवियत मध्य एशिया के प्रजातनत्रों में किया | धर्म को समाज के 
ईर चेत्र में घुसेड़ना आज के संसार में बर्दाश्त नहीं किया जा 
सकता । अभी हमारे राष्ट्रीय मुसलमान भाई भी नहीं समझ पाये 
कि उनकी सन्तानों को नव-भारत में कहाँ तक जाना' है । नवीन 
भारत ऐसे मुसलमानों को चाद्वेगा, जो अपने धमे के पक्के हों) 
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| किन्तु साथ ही उनकी माषा, वेश-भूषा और खान-पान सें दूसरे | जगत्‌ 
| भारतीयों से कोई अन्तर न दो; भारत के गौरवपूर्ण इतिहास के | वाद 
| प्रति आदर रखने में वे दूसरे से पीछे न हों । भारतीय संघ के | हिन्द 
मुसलमानों की भी आज की तीसरी पीढ़ी में हिन्दी के अच्छे- | एक 
| अच्छे कवि और लेखक उसी परिमाण में होंगे, जिस परिमाण में | नहीं 
| वे उदू में हैं। बह. समय भी नजदीक आयगा जबकि “हिन्दी | कल! 
साहित्य-सम्मेलन’ का सभापति कोई हिन्दी का धुरंधर साहित्यकार | सीमि 
५ मुसलमान होगा । आखिर पाकिस्तानं के आधे से अधिक हिस्से | अधि 
| में अरवी-लिपि और अरबी-मिश्रित भाषा न होने से पूर्वी बंगाल | साइन 
में इस्लाम को खतरा नहीं है, फिर हिन्दी से उन्हें क्‍यों खतरा | अब 
सालूम होता हे ! खयर 
सारे संघ की रात्र-माषा के अतिरिक्त हिन्दी का अपना बिशाल | बहुत 
क्षेत्र है। हरियाना, राजपूताना, मेवाड़, मालवा, मध्य-प्रदेश, | के £ 
युक्तप्रान्त और विहार हिन्दी की अपनी भूमि है । यही वह भूमि | पके 
है जिसने हिंदी के आदिम कवियों सरह, स्वयम्भू आदि को जन्म .| पद 
दिया | यही भूमि है, जहाँ अश्वघोष, कालिदास, भवभूति और । णाना 
वाण पेदा हुए। यही बह भूमि है जहाँ (मेरठ-अम्बाला कमिश्नरियों) | सम 
पंचाल ( आगरा-र्हेलखंड कमिश्नरियों ) की भूमि में वशिष्ठ, चीज 
bas भारद्वाज ने ऋग्ेद्‌ के मंत्र रचे और प्रवाहण, उद्दालक | शी 
ह क ने अपनी दाशनिक उड़ानें कीं । इस भूमि के सारे 
की हिन्दी माठ-भाषा नहीं है, किन्तु वह है माठ-भाषा जैसी | हसाः 
i । इस विशाल प्रदेश के हर एक भाग में शिक्षित, अशिक्षित, | छ 
नागरिक और ग्रामीण सभी हिन्दी को समभते हैं । इसलिए यहाँ. | अव 
हिन्दी का राज-भाषा के तौर पर, शिक्षा के माध्यम के तौर पर | इस 
स्वीकार किया जाना विल्कुल स्वाभाविक है । | ऐसा 
र 2 का संघ की राष्ट्रभाषा होगी और उसके आधे से | मैं 
अधिक लोगों की अपनो भाषा होने के कारण बह. अन्तराष्ट्रीय | 


ह. RY _ HY 07.०९ 


भारत की राष्ट्र-भाषा और लिपि १२१ 
melo ORY 


AMY 


जगत्‌ में अब एक महत्वपूर्ण स्थान ग्रहण करेगी । चीनी भाषा के 


| बाद बही दूसरी भाषा है, जो इतनी बड़ी जन-संख्या को भाषा है | 
हिन्दी के ऊपर इसके लिए बड़ा दायित्व आजाता है। हिन्दी को 
एक विशाल जन-समूह के राज-काज और बात-चीत को ही चलाना. 
नहीं है, बल्कि उसी को शिक्षा का साध्यम बनना है | फिर आज-- 
कल शिक्षा सिफ़ कविता, कहानी और साहित्यिक निवन्धों तक ही 
सीमित नहीं है। विश्व की प्रत्येक उन्नत भाषा का साहित्य. 
अधिकतर साइन्स के ग्रन्थों पर अबलम्वित.है । अभी तक तोः 
साइन्स की पढ़ाई अंग्रेज़ी ने अपने सिर पर ले रक्खी थी, किन्तु 
भ्रव अंग्रेजों के साथ अंग्रेजी का राज्य जा चुका है। सरह- 
खयम्भू से पन्त, निराला, महादेबी तक का हिन्दी काञ्य-साहित्य 
बहुत सुन्दर और विशाल है । नाटक छोड़कर सभो अंगों सें विश्व 
के किसी भी प्राचीन और नवीन साहित्य से उसकी तुलना की जा _ 
सकती है । कथा-साहित्य में प्रेमचन्द॒ ने जो परम्परा छोड़ी है, 
` | बह्‌ काफ़ी आगे बढ़ी है । किन्तु अव हिन्दी में सारा ज्ञान-विज्ञान 
ताना होगा | कुछ लोग इसे बहुत भारी, शायद सदियों का काम 
| समभे हैं; परन्तु मेरी समम में यह उनकी भूल है | आज जिस 
| चीज़ की मांग हो, उसे साहित्य-जगत्‌ में सुजन करने बालों की: 
| कमी नहीं होती । 
हमारे खतंत्र देश के सामने बहुत ओर भारी-भारो काम हें | 
| हमारी चिरदासता ने हमें दुनिया के और देशों से बहुत पीछे. 
| रखा हे | बिदेशी शासक इसी में अपना हित समभते र । 
अव सदियों की पिछड़ी यात्रा को हमें वषो में पूरा करना है | 
| इसमें साहित्य की सहायता सव से अधिक आवश्यक है । हमें 
ऐसा साहित्य तैयार करना है, जो दुनियाँ की दौड़ में आगे बढ्ने 
| भ सहायक हो, न कि हमें पीछे खींचे । निराशाब्राद के लिए में 
गही भी गुंजाइश नहीं देखता । हमारे पास बुद्धि-बल है । हमारीः 


हि... । २२ विचार और विमशं 


NS Te. ` 
भारत-मही सचमुच वसुन्धरा है । हमारे बहत्तर करोड़ हाथ हैं। | बि 
हमें विश्व की सव से बड़ी तीन शक्तियों में अपना स्थान लेना है । | 
इसलिए भारत के हरेक पुत्र और पुत्री के विश्राम लेने का मौका | अ 
नहीं है । सबको एक साथ लेकर आगे कदम वढ़ाना है । देश के | पर 
'उद्योगीकरण और कृषि को विज्ञान-सम्मत बनाने में हमारे | श 
साहित्य को बहुत बड़ा भाग लेना है । आगे पच्चीस साल देश का | अ 
सव से अधिक कमंठ जीवन होना चाहिए। हम भारत माता के 
अति अपने कतव्य का पालन करें । 


कक 
हास्य का मनोविज्ञान 
(शी कृष्णदेव प्रसाद गौड़, एम० ए०, एल० टी०) 

कक हसी क्यं आती है ? किसी वात अथवा किसी स्थिति के भीतर 

कौन-सी ऐसी बस्तु है जिसे सुनकर या देखकर लोग खिलखिला 

| पड़ते हैं ! जब शब्दों में श्लेष का व्यवहार होता है, जव कोई 
'विचित्र आकार हम देखते हैं, जब हम सड़क पर किसी को बाइ- 
| `'भिकल से फिसल कर गिरता देखते हैं, अथवा जब किसी अभि- 

| -नेता की विचित्र भाब-भङ्गी देखते हैं, हमें हँसी आ जाती है। | 
| | ` कया इन सव व्यापारों में कोई ऐसी बात छिपी है, जो सबमें 
bh सामान्य है ? प्राचीन साहित्य-शास्त्रियों ने > गार-रस के अनवे: 
In 37 में इतना छान-बीन की कि मालूम होता है, और रसों की 

| 'सूच्मता पर विचार करने का उन्हें अवकाश ही न मिला | ही, 
। अनयरआ 'हास्य को उन्होंने एक रस माना है. अवश्य । इसका स्थायी भाव 
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हसी हे--शब्द-वेश-कुरूपता इत्यादि उद्दीपन हैं । परंपरा के 


अनुसार इसके देवता, रङ्ग, विभाव, अनुभाव सब स्थिर कर लिये 


| 

i ये कि 

| | 'गथ । यह ओ बताया गया कि हँसी कितने प्रकार की होती दै। | 
| दाँ उददीपनों की व्याख्या इस रस कैं | 
? भह इसका भी विश्लेषण होना चाहिए था | 


यह सभी बाह्य बातें हैं । ज 
सम्वन्ध में की गई 
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ह क्यों उन्हें देख-सुनकर हँसी आ जाती है। अरस्तू तथा अफ़- 
;। | सातून जैसे विद्ठानों ने इस पर प्रकाश डालने की चेष्टा की, पर 
का | असफल रहे । पाश्चात्य दाशेनिक् सली स्पेंसर आदि ने भी इस 
के | पर विवाद किया है | अधिकांश विद्वानों ने इसी तके में अपनी 
परे | शक्ति लगां दी है कि किस बात पर हसी आती है। क्यों हँसी 
का | आती है ? इधर कम लोगों ने ध्यान दिया है । 
के प्रत्येक परिहासपूणे विषय में तीन बातों का समावेश होना 
आवश्यक है । पहली बात, जो सब हँसो को बातों में पाई जाती है, 
बह है “मानवता’ । बहुत-से लोगों ने मनुष्य को वह प्राणी बत- 
"लाया है. जो हँसता है । कोई प्राकृतिक दृश्य हो, बड़ा मनलुभावना 
हो, सुन्दर हो, परन्तु उसे देखकर हँसी नहीं आती । हाँ, किसी 
तर | 'पेड़ की डाली का रूप किसी मनुष्य के चेहरे के आकार के समान 
ला | -बन गया हो, अथवा किसी पर्वत-शिला का रूप किसो व्यक्ति के 
नेई | अनुरूप हो, तो उसे देखकर अवश्य हँसी आ जाती है । कोई 
इ- | "विचित्र टोपी या कुती देखकर भी हँसी आ जाती है; परन्तु 
भ- | सचमुच यदि हम ध्यान दें तो टोपी अथवा कुरते पर हँसी नहीं 
“आती, बल्कि मनुष्य ने जो उसका रूप वना दिया दै, उसे देखकर 
हंसी आती है । इसी प्रकार सभी ऐसी वातों के सम्वन्ध में- 
जिन्हें देख या सुन या पढ़ कर हँसो आती है-यदि हम विचार 
“करें तो जान पड़ेगा कि उसके आवरण में मनुष्य किसी-न-किसी 
रुप में छिपा है । दूसरी बात जो हँसी के विषय में आचार्यों ने 
“निश्चित की है वह है वेदना अथवा करुणा का अभाव । भारतीय 
-शास्तरियों ने भी करुण-रस को हास्य का विरोधी माना है। जा 
तक मनुष्य का हृदय शान्त है, अविचलित है, तभी तक हास्य आ. 
| ` 'भ्रेशा हो सकता हवै । जहाँ कारुणिक भावों से हृदय इद्टोलित हो, 
` 'चहाँ हँसी केसे आ सकती है ? भावुक्रता हास्य की सबसे बड़ी 
-शत्रु है । इसका अथ यह नहीं हे कि जो हमारी दया का पात्र हे, 
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अथवा जिस पर हम प्रेम करते हैं, उस पर हम हँस नहीं सकते | 
परन्तु उस अवस्था में, क्षण ही भर के लिए सही, हमारे मन में 
प्रेम अथवा करूणा का भाव हट जाता है । बड़े-बड़े विद्वानों को 
मण्डली में जहाँ बड़े परिपक्क बुद्धि वाले हों, रोना चाहे कमी न 
होता हो, हँसी कुछ-न-कुछ होतो ही है। परन्तु जहाँ ऐसे लोगों. 
का समुदाय है, जिनमें भावुकता की प्रधानता है- वात-वात में 
जिनके हृदय पर चोट लगती है, उन्हें हसी कभी आ नहीं सकती |: 
तुलसीदास का एक सबैया है-- 

बिन्ध्य के वासी उदासी तपोत्रतधारी महा बिजु नारि ठुखारे । 

गोतमतीय तरी तुलसी सो कथा सुनि भे सुनिवृन्द सुखारे ॥ 

हो हें सिला सब चन्द्रमुखी परसे पद मंजुल कंज तिहारे । 

कीन्ही भली रघुनायकजू करुना करि कानन को पयु धारे ॥ 

इस कविता में व्यंग द्वारा जो परिहास किया गया है, उसके 
कारण सहज ही में हँसी आजाती है; परन्तु यदि हम इसे पढ़कर 
उस काल के साधुओं के आचरण पर सोचने लगें तो हास्य के. 
स्थान पर ग्लानि उत्पन्न होगी । संसार के प्रत्येक कार्थ के साथ 
यदि सब लोग सहानुभूति का भाव रक्खें तो सारे संसार में मुर्दनी 
छा जाएगी | सब लोगों के हृदय की भावनाओं के साथ हमारा 
हृदय भी संदून करे; तो हँसी नहीं आसकती और वहीं यदि 
तटस्थ रहकर संसार के सभी कृत्यां पर उदासीन व्यक्ति की भांति 


देखा जाय, तो अधिक बातों में हँसी आजाएगी । देहाती स्त्रियाँ 


| डक | आत्मीय के मर जाने पर बड़ा वर्णन करके रोती हैं। यदि 
३ उनका रोना सुने, पर यह उसे विश्वास हो कि कोई मरा नहीं 


£ र बाले को हँसी आजाएगी। रोने का अभिनय जो 
ने अभिनेता करते हैं, उसे सुनकर रूलाई नहीं आती, बल्कि 
का अभाव है। दूसरा उदाहरण ' 


और गाना एकदम बंद कर दिया 


हसी; क्योंकि बहाँ वेदना 
लीजिए - कहीं नाच होता हो 
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जाय और बाजा भी, तो नाचने वाले को देखकर तुरन्त हँसी आा 
जाएगी । हँसी के लिए आवश्यक है कि थोड़ी देर के लिए हृदय 
बेहोश होजाय। सावुकता की सत्यु तथा सहानुभूति का अभाव 
हास्य के लिए जरूरी है। हँसी का सम्बन्ध बुद्धि और समझ से 
है, हृदय से नहीं । इसी के साथ तीसरी एक और वात है । बुद्धि 
का सम्बन्ध ओर लोगों की बुद्धियों स बना रहना चाहिए । अकेले 
विनोद का आनन्द कैसे आ सकता है ? हास्य के लिए प्रतिध्वनि 
की आवश्यकता हे । जव कोई हँसता है, तव उसे सुनकर और 
लोग भी हँसते हैं और हँसी गूँजती रहती है । परन्तु हँसने वालों 
की संख्या अपरिमित नहीं हो सकती; एक विशेष समुदाय या 
समाज हो सकता है जिसे किसी विशेष वात पर हँसी आ सकती 
है | सामयिक पत्रों में जो व्यंग-विनोद की चुटकियाँ प्रकाशित 
होती हैँ, उनका आनन्द इसी कारण सब को नहीं आता; जिन्हें 
कुछ बातें मालूम हैं, उन्हीं को हँसी आ सकती है । इसी प्रकार 
साधारणतः सब बातों में होता है । दस व्यक्ति बातें करते हैं और 
हँसते हैं -जिन्हें उन बातों का संकेत मालूम है, वे तो हँसते हैं 
और लोग बैठे बातें सुनते भी हैं. तो हँसी नहीं आती । एक भाषा 

` के बिनोदात्मक लेखों का सफल अनुवाद दूसरी भांषा में इसी 

कारण साधारणतः नहीं होता कि पहले देशा की सामाजिक अथवा ' 

घरेलू अवस्था दूसरे से भिन्न है। पुर 
उपयु क्त तीनों बातें प्रत्येक हास-परिह[स के व्यापार के भीतर 
छिपी रहती हैं--चाहे वह व्यंग-चित्र हो, हास्याभिनय हो, व्यंग- 
पूणं लेख अथवा कबिता हो, इन तीन बातों की भित्ति पर यादे 

बने हैं, तो हँसी आ सकती है, अन्यथा नहीं। या तो सूक्ष्म 
` विचार करने से हास्य का और भी विश्लेषण हो सकता है, पर 
यहाँ हम केवल एक बात और कहेंगे। हँसी के लिए यह आवश्क 
डवै कि प्रत्येक वस्तु में साधारणतः जो बातें हम देखते, सुनते, 
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समभे या पाने की आशा करते हैं, उनमें सहसा या रायैः-शनै; 


परिवर्तन हो जाय । यह भेद स्थान अथवा समय का दो सकता है । 
जिस स्थान पर जो वात होनी चाहिए, उसका अभाव अथवा जो 


न होना चाहिए उसका होना, हँसी पैदा कर देता है--यदि उसमें, ` 


जैसा ऊपर कहा जा चुका है, गंभीरता का भाव न आने पाये । 


`इसी प्रकार जिस समय जो वात होनी चाहिए या जिस ससय जो 


न होना चाहिए, उसमें उस समय कोई वात न होना या होना। 
मुझे याद है, एक वार एक मित्र के यहाँ तेरहबीं के भोज में हम 
लोग गये थे । कुछ मित्र एक ओर बैठे हॅसी-मजाक कर रहे थे 
और जोर-जोर से हँस रहे थे यह देख कर जिसके यहाँ हम 
लोग गये थे. उसने कहा कि आप लोगों को मालूम होना चाहिए 
कि आप लोग गामी की दाबत में आये हैँ । यह सुन कर एक बहुत 
सीधे सज्जन ने उत्तर दिया कि फिर ऐसे मौके पर आएँगे तो न 
हँसेंगे । इसे सुनकर बड़े जोरों का कहकहा लगा । बात असामयिक 
थी और ऐसा न कहना चाहिए था; पर कहे जाने पर कोई हँसी न 
रोक सका। यहाँ पर साधारणत: जो व्यवहार मनुष्य को करना 
चाहिए था, अथवा जैसा सब लोग समभते थे कि ऐसे अबसर पर 
[ | व्यवहार करेंगे, उससे विपरीत वात हुई, इसी कारण हँसी 
दु । एक आदमी चला आ रहा है, रास्ते में केले का छिलका 
के नीचे पड़ता है और वह गिर पड़ता है; सब लोग हँस 
पड़ते हैं । यदि वह मनुष्य यकायक न गिरकर चलते-चलते धीरे से 
बैठ जाता तो लोग न हसते । वास्तव में जब किसी को लोग चलत 
देखते हैं, तव यही आरा करते हैं कि वह चलता जायगा । पर वह 
र्कायक बेठ जाता है, इस साधारण स्थिति भें यकायक 
परिबतन हो जाने के कारण हँसी आ जाती है । एक बार मेरे 
स्कूल के पास एड बारात ठहर हुई थी । तम्बू के नीचे नाच हो 
रदा था। तम्बू की रस्सी मेरे स्कूल की दीवार में कई जगह बँधी 
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हुई थी। कुछ बालकों ने शारारत से इधर की सब रस्सियाँ खोल 
द। एक ओर से तम्बू गिरने लगा । यकायक सारी मण्डली में 
| म्र-इड़ मच गई। जितने लोग बाहर देख रहे थे, महफिल 
बलों के भागने पर बढ़े जोर से हँसने लगे । यह जो स्थिति में 
सहसा परिबतेन हो गया, वही हँसी का कारण था। इसी प्रकार, ` 
बाटून अथवा व्यंगचित्र ही देखकर हँसी इसलिए आती है कि. 
जहाँ जिस बस्तु की आवश्यकता है, वहाँ उससे भिन्न-अनुपात से 
विरुद्धस्तु मौजूद हे । जहाँ डेढ़ इश्च की नाक होनी चाहिए, 
| वहाँ तीन इञ्च की, जहाँ दो फ़ीट के पेर होने चाहिएँ वहाँ पाँच 
फीट के रहते हैं | हाजिरजबाबी की बातों पर भी इसीलिए हँसी 
आती है. कि जैसे उत्तर की आशा सुनने वाले को नहीं है, वेसा 
ष्ट, हयर्थंक अथवा चमत्कारपूणं उत्तर मिल जाता है। यहाँ 
साधारण से भिन्न अवस्था हो जाती है । हाँ, यहाँ भी गंभीरता का 
भाव हृदय में न आना चाहिए । 

ऊपर यह कहा गया है कि गम्भीरता अथवा सहानुभूति काः 
अभाव हास्य के लिए आवश्यक है । यह इसलिए कि करुणा, . 
क्रोध, घृणा आदि हास्य के वैरी हैं। हास्य से गंभीरता का इश. 
| | प्रकार एक विचित्र तारतम्य है । किसी गंभीर बात पर साधारण- 
| सा परिवर्तन होने पर हँसीं आ जाती है, पर यही हँसी धीरे-धीरे 
| फिर गंभीरता धारण कर सकती है । 
| मान लीजिए, कोई सज्जन कहीं जाने के लिए कपड़ा पहनकर 
| तयार हैं और पान माँगते हैं । स्त्री एक तश्तरी में पान लेकर आती 
| है। वे पान खाते हैं । यहाँ तक कोई हँसी की बात नहीं है, 
गे हंसी आती है; पूरी गम्भीरता है । अब [मान लीजिए कि पान: 
| भ चूना अधिक ह्वै । खाते ही जब चूना मुँह में काटता है, तोः 
| बने वाला झुँह बनाता है. । आपको उसे देखकर हसी आती है । 
| अब बह पान थूकता है. और अनाप-शनाप बकने लगता है। इस: 
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समय वह हास्यास्पद हो जाता है । इसी क्रोध में वह तश्तरी उठा 
कर अपनी खी के ऊपर फेक देता है । अव उसे देखकर हंसी नहीं 


आती, बल्कि घृणा होती हे । इसके वाद हस देखते हैं कि खी | 


के हाथ में तश्तरी से चोट आग है। अब हमें क्रोध आजाता 
हे और पुनः गम्भीर हो जाते हैं। इस प्रकार हम देखते हैं कि 
गंभीरता का विचारमात्र हास्य के लिए घातक हे ।' साथ ही यह 
भी है कि गंभीरता की जव अति होने लगती हे, तत्र हास्य की 
उत्पत्ति होती है । हास्य की मनोवृत्ति केवल बुद्धि पर अवलम्वित 
है | यह समझना भूल है कि बुद्धिमान्‌ लोग नहीं हँसते । गंभीर 


लोग नहीं हंसते; गंभीर लोगों पर हँसी आती हे। हाँ, हास्य की ' 


पात क लए व्यंग एक आवश्यक वस्तु. ह । यह सूद्म स॑ सूर्म 


-हो सकता है ओर भद्दे से भद्दा। प्राचीन संस्कृत एवं हिन्दी 


सोहित्य में, विशेषतः कविता में और अंग्रेजी-साहिस्य में भी, 
प्रचुर परिमाण में व्यंगपूर्ण परिहास मिलता है। व्यंग में भी 
सामान्य अथवा साधारण स्थिति में जो होना चाहिए उसके अभाव 
र संकेत रहता है, इसीसे उसे पढ़कर या सनकर हँसी 
आती हे 


(aS 

विकासवाद यां हासवाद 
(आचार्ये विश्ववन्धु शाख्जी, एम० ए०, एम० ओ० एल०) 
सभ्य संसार के इतिहास में वेदिक सभ्यता बड़ी पुरानी है। 


'बाद्क साहित्य सबसे पुराना साहित्य है । जिस समय यहाँ पर 
। ज के ज्योतससम्भ से प्रकाशा की रश्मियां निकलकर सिन्धु और | 


सरस्वती के विमल जल-तल के ऊपर म करती 
थीं और उनके तीर पर वसने बाले लोग जल के साथ ही सार्थ 


-ज्ञानाशृत का भी पान करते थे, उस समय अभी शेष संसार के ऊपर 


अलय-काल क गाढ़ अन्धकार का ही अकण्टक साम्राज्य छा रहा था | 
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विकासवाद्‌ या हासवाद - 
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ठा यहद ठीक है, वेद ज्ञान का प्रथम उदूगार है । परन्तु इसका 
र रह अथं नहीं है कि आजकल के सुशिक्षित, विज्ञानी, कला-कोराल 
में निपुण सर्वागपूर्ण लोगों के लिए बेद में सब विद्याएँ मौजूद 
^ | हों। वे किस लाभ को लक्ष्य बनाकर वेदाध्ययन के लिए इतना कष्ट 
सहे और आपत्तियों का सामना करें ! आज मनुष्य निर्जीव जगत 
> | का शासक बन रदा है। एक एँजन की पीठ पर बैठकर, दूसरे एं जन 
का धुर्वाँ सुख और नासिका के छिद्रों सें से फप-फप निकालता 
¬ | हुआ मनुष्य किस उद्देश्य से अपना' मुँह पीछे की ओर मोड़े ? 
अपने पूबजों के गो-यानों, अश्व-यानों के वर्णन में; नदियों और 
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म | पवो के सतोत्रं में, भेड़-बकरियों के माहात्म्य के गीतों में आज 

- हम अपने लिए क्या ढ्ढ सकते है! यदि कोई अच्छी वात 
~ I) [aS जैसे 

_ निकली भी, तो भी यह वैसे ही व्यर्थ परिश्रम होगा जैसे सारा 


था दिन पहाड़ खोद-खोद कर अन्त में चूहा हाथ लगे और मय 
यह कहकर सन्तोष धारण करले कि अच्छा,--लाज तो रह गई ! ६ 
नहीं, यह बात नहीं । वास्तव में मनुष्य-समाज की उन्नति 
मोटरों की दौड़ से या बिजली की चमक और भिन्न-भिन्न प्रकार 
| के फोनों के आश्चर्यजनक चमत्कारों से मापना कठिन है । मनुष्य 
| सदा से अपनी-अपनी प्रकृति के अनुसार प्रकृति का भोग करते 
| आये हैं । ज्यों-ज्यों अधिक बहिर्मुख होकर वे अपनी ठुष्णा को 
विशाल करते हैं, प्रकृतिदेवी भी अधिकाधिक हाव-भाव ps जटिल 
जाल का विस्तार करती हुई, एक ओर से तो उन्हें खाचे चली 
जावी है और दूसरी ओर से, ज्यों दो वे आगे बढ़ते हैं, वह भो 
आरे-आरे दौड़ी चली जाती है। सैंकड़ों तये-नये मागें पर- 
नये-नये दृश्यों को देखकर मनुष्य चकित हो जाते हैं । 
| अनत में कोई किसी में और कोई किसी में रह जाता है । 
| _ मत्येक युग में धन से प्रेम करने वाले और विद्या से उदा- 
| भेन, तथा विद्या से प्यार करने वाले और सम्पत्ति से विमुख 
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और धन और विद्या दोनों की ओर झुके हुए लोग रहा ही करते 
हैं । एक समय में एक समुदाय वलवान्‌ बन जाता है. और दूसरे 
समय में दूसरे प्रकार के लोगों की वारी आती है । इस वात को 
ध्यान में रखकर जव हम इतिहास के पन्ने उलटते हैं, तव स्त्र 
समय-समय पर भिन्न-भिन्न तरंगें उमड़ती हुई देख पड़ती हैं। 
इनके बहाव में ही संसार वहा करता है । दूसरे शब्दों में इसी 
चात को यों कह सकते हैं कि जन-समुदाय के सम्मुख दशे 
बदल-वदल कर रकखे जाते रहते हैं । 

संसार की रचना के अनुसार मनुष्य का स्वभाव भी परिः 
वत्तेन-प्रिय है । एक आदश के पीछे दूसरे का पर्याय आता है। 
यही कारण है कि संसार-चक्र में भिन्न-भिन्न चक्र चल कर प्रत्येक 
बिचार को जनता के सामने आने के लिए एक से अधिक बार 
अबसर मिलता है | इन भिन्न-भिन्न विचारों के साथ सारी 
परिस्थितियाँ भी नये सिरे से प्रकट होती हैं । यदि विशेष बाधाएँ 
उपस्थित न हों, तो पूणे विश्वास से कहा जाता है. कि सी प्रकार 
की घटनाएँ भी होती रहती हैं । इसी नियम को विद्वान्‌ लोग 
इतिहास के पुनरावतेन के नाम से स्मरण करते हैं । 

आजकल विकासवाद का सिद्धांत विजयी हो रहा है । कोई 
भी शास्त्र क्यों न हो, इसी के रंग में रँगा हुआ विद्वानों के मुखार” 
बिन्द से निकलता और सुननेवालों के कानों में पड़ता है। 
सब विद्याएँ और सब कलाए' इसी का गुण-गान कर रही हैं 
सब दृशेन और सब विज्ञान इसी के पाँव की ओर माथा झुकाये 
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'हुए नोची आँखों ताकते हैँ । सब मत और सब सम्प्रदाय, गणों 


के गण, इसी के चारों ओर घेरा डाले पड़े हैं । प्रत्येक र 
माँग रहा है । सिर राड-रगड़ कर और इसी की पाद-रज मस्तक 
पर रमा-रमा कर, इस देवों-के-देव के आदेश की बाट जोहता दै । 


प्रत्येक करुण-बिलाप करता हुआ सुनाई पड़ता है--“हे देव ! ५ | ' 
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करना । मेरा सव मान-गुमान तुम्हारे प्रमाणपत्र के बिना मुरमाया 
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जाता है । यह सिर का हिलाना बन्द करो, नहीं तो मरी प्रीवा * 


पर एक वाल क सहार लटकत हुई तीक्षण असि-घारा अब पड़ी 
कि अव पड़ी । मरे प्राण संकट में हैं । मेरी आँखें पथराई जाती 
हैं। मेरा जी गिरता ओर दिल धड़कता है। कानों में साएँ-साएँ 
की शुष्क ध्वनि और अंगों में शिथिलता बढ़ती चली जाती है। 
मरा नाक ठण्डा पड़ रहा है । कर आगे कर मेरे मन्द श्वास को 
मर वन्धुगण दख-भाल रहे हं। गले में घिग्गी बंध गई है। 
हा, प्रभो ! में डूबा जा रहा हूँ । बचाओ, बचाओ ! मेरे सर्वस 
तुम हो । जीवन तुम हो । माई-बाप तुम हो । तुम्हारे एक शाब्द 
मं मरी जीवन-घुट्टी है । दया करो, दया करो ।” ये शब्द हं जो 
गत्य के मुंह से कापते हुए निकल रहे हैं । यह देवता सुगमता 
से प्रसन्न होने बाला नहीं । 

थोड़े से शब्दों में इस सिद्धान्त का सार यह है। संसार 


| उन्नतिशील है । प्रत्येक विभाग में उत्तरोत्तर विकास हो रहा है । 
| क्या प्राकृतिक और क्या मानसिक, सामाजिक अथवा आत्मिक 
जीवन के अंगों में कल से आज और आज से आने बाला दिन 
| आगे है। पशु-पक्तियों का शरीर मनुष्ये के शरीर का एक प्रकार 


पूवरूप है । काल-क्रम से परिस्थिति के परिवतन हो जाने के 


| भरण, शीतोष्ण के प्रभाव से अङ्ग-प्त्यङ्ग घट-वढ़ कर, झड़ कर 


और बढ़ कर, लम्बे छोटे और गोल होकर, अर्थात्‌ भान्ति-भान्ति 


| 5 परिबतेनों में से गुजरते हए वर्तमान भिन्न-भिन्न जातियों की 


देह का निर्माण हुआ । मानुष-काया सब से बढ़ कर सूकम, अतएब 
ान्ति-युक्त है । मछली और मेंढक के, हाथी और शेर के, 


भइ और बकरी के, गौ और घोड़े के, कुकुड़ और मोर के 


उछ-न-कुछ अंश इसमें विद्यमान हैं । 
आरम्भ भें मनुष्य का मस्तिष्क अनुभव तथा शिक्षा के 
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अभाव के कारण बहुत दूर की न सोच सकता था। शनेः-शने: 


उसकी सार अहण करनेवाली सूक्ष्म शक्तियोँ पदार्थों के अन्दर 
घुसने लगीं । पत्तियों की पीं-पीं और चीं-चीं से, भेड़-बकरियों की 
मैं-मैं.से, गौ और मेंस की बॉ-बाँ से, जंगल के सूरे पत्तों की 
सरसर से, भाड़ियों और ब्ृक्षों के झुए्डों के झंभावात 
के प्रकोप से पैदा होने वाले झङ्कार से, बादलों की गरञ से और 
बिजली की कड़क से बोलना सीख कर, उसने लाखों भेदों में 
विभक्त बोलियों और सहस्रों भिन्न-भिन्न भाषाओं का क्या 
विस्तृत ढाँचा बना लिया है ! में और तू के दो शब्दों के कोष का 
विस्तार कोसों में भी न समानेवाले वाङ्सय के रूप में हो गया 
है, ओर नित्य वढ़ता चला जा रहा है । अच्छी-अच्छी कविताएं, 
दिल बहलाने वाली और शिक्षा देने वाली कथाएँ, बड़े-बड़े 
मनोरञ्जक उपन्यास, नये-से-नये नाटक, उत्तमोत्तम सार-बस्तु से 
भरपूर पुस्तकों की मालाएँ आज मनुष्य के साद्दित्य-सदन की 
शोभा को चारचाँद लगा रही हैं । 

पहले-पहल मनुष्य सूयं और चाँद को . देख कर आश्चयं करता 
था कि यह तेज और शीतल प्रकाश के गोले कहाँ से आ जाते हैं। 
प्रात: और सायं की लाली, पूर्णमासी की चाँदनी से उज्ज्वल तथा 
अमावस्या के अगाध अन्धकार से ढाँपी हुई रात का दृश्य, नाचते 
और कूदते हुए तारागण को सुन्दरता, उसकी हेरानी के लिए पी 
सामग्री थी । विशाल पतों पर उँचे-डँचे वृक्ष, झर-भार “करते 
इए पवता क झरने, ठाठें मारती हुई नदियाँ, उमड़-उमड़ कर 
आती हुई लहरों के उभरते हुए सफेद भाग के रूप में मानों मन 
के वेग को कट करता हुआ समुद्र-ये पदार्थ उसे न कर 
देते थे । शने:-शनैः क का बाहर की विशालता में गंभीरता 
धारण करना सीखा है | अब बह प्बेतों के सामने हाथ जोड़ने 


के स्थान पर उन में से सुरज्ग' निकालता और सड़कें बनाता दै। | 
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नदियों ~ [at PRM) SS 
नदियों के कवित्त नहीं गाता, उनकी छाती पर पुल बनाकर हजारों 


और लाखों मन की गाड़ियाँ चलाता है । आज दारॉनिक बुद्धि, 


~ 


| विज्ञान के सहारे स्थूल से सूक्ष्म और सूक्ष्म से अदृश्य तक जा 


पहुँची है । पत्थर से लेकर मनुष्य तक सब एक ही लडी में पिरोये 
जा हे हैं । जड़-चेतन का विभाग उड़ गया है । 
ऐसे ही धार्मिक तथा सामाजिक जीवन आरम्भिक दशा से 
निकल कर विकास को प्राप्न दो रहा है। प्रथम जहाँ आत्मरक्षा 
ही एकमात्र विचार था, वहाँ अब न्याय-अन्याय का घिवेक भी 
साथ मिल रहा है । पहले-पहल जहाँ प्रत्येक व्यक्ति अपनी-अपनी 
आवश्यकताओं को स्वयं ही पूरा कर लेता था, वहाँ अघ सामाजिक 
जीवन इतना ओत-प्रोत हो रहा है; एक का निवोद्द दूसरों के साथ 
इतना जुड़ गया है कि लाखों मनुष्य एक-एक स्थान पर मिल कर 
रहते और नगर बसाते हैँ । 
वेद संसार सें सबसे पुरानी पुस्तक है.। वेदिक सभ्यता 
श्रारम्भिक सभ्यता हवै । उसकी अवस्था को पुनर्जीबित करने का 
यत्न सर्वथा व्यर्थ है. । यह बन में रोने के समान है । सुननेवाला 
कोई नहीं । इसका समर्थक होना अपनी मूर्ता का प्रकाश करना 
। वैज्ञानिक उन्नति के स्थान पर जड़ जगत्‌. की पूजा और सादा 


पशुपने का जीवन कौन विद्याप्रेमी पसन्द करेगा ! अतः वेद का 
| उद्वार करने का भाव सार-रहित और बलहीन दोने के कारण छोड़ 


देना चाहिए । यह हुआ विकासवाद । 
विकासबाद एक आधुनिक विचार है । इस से अत्यन्त पुराना 


| एक और वाद है । इसे हम हासवाद के नाम से पुकार सकते हैं। 
| | सब युगों में सब जातियों के साहित्य तथा बर्तमान व्यवहार 
| भ पाया जाता रहा है । जत्र कभी किसी से यह कहा जाता है, 


अमुक काये तो बड़ा खराब है, न्याय से शून्य तथा अजर 
क है, इसका परित्याग करो, तो वह क्या उत्तर देकर 
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पल्ला छुड़ाता है--यह रीति मेरे पूबजों की है? वाप-दादा और 
पूर्वजों के नाम पर मनुष्य ने अपनी सन्तान और भाइयों को 
बेचा, अपने-जैसों को अपने विनोद के लिए नाना प्रकार के 
दुखों और क्केशों का निशाना बनाया; वे-वस, जिह्वा-रहित 
निर्दोष पशुओं और पक्षियों को सताया और लाखों बेहूदा, 
हसी दिलाने वाली कपोल-कल्पित, मिथ्या लीलाओं को माना 
ओर मनवाया है । 

जहाँ प्रकृति में नित्य गति पाई जाती है, वहाँ इसके साथ उसे 
बिशेष नियम में रखने के लिए एक विरूद्ध. गुण भी पाया जाता 
है। यह है परिबतन में अरुचि । भौतिक संसार भें इसके अनेक 
परिणाम हैं । सामाजिक जीवन में भी चरितार्थं होकर यह समाज 
की बॅँधी हुई मयीदाओं को. अतिशीघ्र बदलने से वचाता है । 
हमारा भोजन, हमारा घरेलू जीवन, हमारा रहन-सहन तथा 
पहरावा-सब इसी नियम के अधीन होकर चिरकाल तक एक ही 
सीमा के अन्द्र-अन्द्र घूमते रहते हैं । साहित्य में वे-लगाम 
लेखकों की आपा-घापी इसी से रुकती है । कर्मकाण्ड तथा रीति- 
रिवाओों में ढीलेपन का यही एक इलाज है । इस बृत्ति का यह 
मानसिक प्रभाव होता रहा है कि प्रत्येक जाति अपना सुनहरी युग 
सदा. पीछे ही देखती रही. हे । प्रत्येक मनुष्य को अपनी बाल्यावस्था 
के वणन में बिशेष रस आया करता है । अस्सी वर्ष का बूढ़ा भी 
Ee: बचपन की चञ्चलता को स्मरण करके एक बार तो आनन्द 
के ऑसुओं से डाढ़ी के सफ़ेद बालों को तर कर देता है । इसी 
प्रकार सब जातियाँ अपने आरम्भिक इतिहास के प्योलोचन में 
आनन्द अनुभव किया करती हैं । उन्हें प्राचीन म में दिव्य 
गान सुनाई देता है । पूर्वजों की मूर्तियों में देवता और उनके 
मकानों के खरडहरों में विशाल स्वा के दृश्य दिखाई पड़ते हैं | 
इस विचार के अनुसार प्रत्येक बिषय में पुरानी मयादा ही प्रमाण 
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है । अच्छी हो या बुरी, हर बात में उस मर्यादा को तोड़ना बुरा 


सममा जाता है । आजकल मनुष्य बहुत गिर गया है । धर्म-कर्म 
का कोई बल नहीं रहा । सामाजिक सम्बन्ध की शुद्धि दूर भाग 
गई है । परस्पर विश्वास का गन्ध भी नहीं वचा। शारीर, मन 
और आत्मा सभी दुबल हो गए हैं । सारी काया पल्लट गई है । 
क्या कहें, कोई रहने योग्य समय नहीं रहा । दिन पूरे कर रहे 
हूँ,-इस प्रक्रार की अनेकों बातें इस हास-वाद के बहाब में बहकर 
मनुष्य किया करते हैं। 

वस्तुतः दोनों भूल में हैं। दोनों वादों में थोड़ा-वहुत सत्य 
पाया जाता है । स्थिरता जगत में नाम को नहीं । आज जो आकाश 
में स्वेच्छाचारी है, वही कल लोहे के पिंजरे में बन्द होजायगा । 
जैसे पहिये के सिन्न-भिन्न भाग ऊगर-नीचे बदलते रहते हैं, वैसे . 
ही मनुष्य के व्यक्तिगत तथ। समाजगत जीवन में भी उतार-चढ़ाब 
आते रहते हैं । इसलिए बुद्धिमान्‌ वह नहीं, जो प्रत्येक बात में 
प्रत्येक क्षण में पूं को अपेक्षा उन्नति-ही-उन्नति समता है और 
न ही उसे सियाना समझना चाहिए, जो वतेमान की सब वातों ' 
में दोष-ही-दोप देखता है । भूतकाल का निरादर करना अथवा 
इसकी चिता पर रोना, एक-जैसी मूर्खता है । 

किसी समय एक बिचार प्रबल है और दूसरे समय दूसरा 
विचार बल पकड़ लेता है । इस प्रकार से एक चक्र-सा बना रहता 

। जैसे, कवि कालिदास अपने “माल विकाग्निभित्र' नाम के 

नाटक की भूमिका में कहते हैं--“कोई बस्तु इसलिए ग्रहण मत 
करो क्योंकि बह प्राचीन है और न ही दूसरी का इसलिए अपसान 

क्योंकि बह नई है”* | भूगर्भ विद्या के विद्वानों ने धरातल 


| .. को खोद-खोद कर मलुष्य-जाति के पूर्वजों के बनाये हुए, हैरानः 


*प॒राणमित्येव न साधु सब, न चापि काव्यं नवमित्यवद्यम्‌ | 
सन्तः प्रोद्यान्यत्ररद्‌ भजन्ते, मूढः परप्रः्ययनेयब्रुद्धिः ॥ 
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करनेवाले पदार्थं निकाल-निकाल कर विकासवाद की बाल की 
खाल निकालनेवालों का मुँह बन्द कर दिया है । प्राचीन लोगों के 
शिल्प, कला-कौशल तथा विद्या के चमत्कारों के प्रमाणों के सामने 
तो इस सिद्धान्त का सारा बखेड़ा एक मखौल ही जेँचने लगता 
है। पुरानी कविता में वह रस टपकता है जो आजकल के अति- 
प्रसिद्ध कवियों के भी शब्दों में. शायद ही देखने में आता हो । 
पुराने द्शनकारों की वारीकियँ, कविसम्राटों के बाणी-विलास, 
व्याकरण तथा निस्क्तशास्त्र के बनानेवालों की भाषाविज्ञान में 
निपुणता,शिल्मियों के शिल्प, महात्माओं की तपस्या और आत्मिक 
बल के बृत्तान्त-ये बातें देखकर इसी परिणाम पर मनुष्य 
पहुँचता है कि जहाँ तक मनुष्य का सम्बन्ध है, उन्नति के आदश 
में लाखों वर्षों से कोई विकास नहीं हुआ । दूसरे विचार में भी 
इसी प्रकार अत्युक्ति से काम लिया गया है । 

कोई पदार्थ पूर्ण नहीं। गुण तथा दोष की परीक्षा कर, गुण 
का ग्रहण तथा दोष का त्याग करना चाहिए | प्रत्येक सभ्यता में 
जो संसार में कुछ काल के लिए राज्य करती है, कुछ गुण पाये 
जाते हैं। अन्यथा वह संसार में चण भर भी न ठहरने पावे। 
किसी सभ्यता की उन्नति की परीक्षा इस बात से करनी चाहिए 
कि उसके द्वारा कितनी जनता ने कितना सुख पाया है । 


(८सन्देहवाद बड़ी विचित्र बस्तु है । इसके बीज यदि किसी 
दशन-भूभि में लग जाते हैं, तो*उन्हें दूर करने के सतत प्रयत्न 
ल नहीं होते । वृक्षरूप में वे बढ़कर 


हैँ Ne 
' तैयार हो ही जाते हैं। उन्ह कितना भी काटा जाय, बेर के पेड़ 
के समान वे आप-से-आप पुन: उत्पन्न हो जाया करते हैं । 
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्रिचार-प्रभञ्जन कतिपय क्षण के लिए ही सन्देह के बादलों को 
इतततः विक्षिप्त करने में समर्थे हो सकता है । परन्तु ज्यों ही 
इसका वेग कम होता है, वे फिर गगन-मरडल्न में आ घमकते के 
और गाढ़ तिमिए-पटल से ज्ञान-सूर्य को भी निगल जाने के लिए: 
तैयार रहते हैं। / 
भारतीय तत्वज्ञान के इस नये युग के इतिहास पर दृष्टि डालने: 
से इस कथन को सत्यता प्रमाणित हो जाती है । उपनिषद्‌ के 
पछे की शवाब्दियों ने अनेक ऐसे अवैदिक मतवादों को जन्म' . 
दिया जिनके मूल में यही सन्देहवाद क्रियाशील था। अवे दिक 
शनो में चार्वाक दशन ही प्राचीनता की दृष्टि से सर्वप्रथम माना: 
| जाता है । यदी लोक आत्मा का क्रोड़ास्थल है; इसके बाद परलोक. 
नामक कोई वस्तु नहीं है; यह शरीर ही आत्मा है, मरण हवी 
पक्ति दै; धर्म कोई पुरुषाथ नहीं है; मानव-जीवन के लिए 
|'श्रम' हो पुरुषार्थ है!--आदि चाबीक-सिद्वान्तों का प्रचार इस 
| में सुदूर प्राचीन काल से चज्ञा आता है । इस के माननेवालेः 
| शग शुद्ध बृद्धिवाद्‌ पर आस्था रखते थे । सित्राय अपने तको केः 
।े लोग किसी भी शास्त्र का प्रमाण नहीं मानते थे । 
| चार्बोकों की तत्व-मीमांसा भी अपने ढंग की एक निराली 
| है। एथिवो, जल, तेज तथा वायु --ये हो चार जगत्‌. में तस्त 
|६। बौद्धों के समान ही चार्बोकों का मत था कि आवरणामाक 
| से आकाश शून्य ही है; कोई सत्तातमक पदार्थ नहीं । ये ही 
व्यादि भूतचतुष्टय अपनो आणविक अवस्था में जगत्‌ के 
| शकारण हैं । प्रथिवी आदि भूतचतुष्टय के संमिश्रण से शरीर 
| षष्टि होती हे और इस शारीर के अतिरिक्त आत्मा नामक 
| | कोई पदाथ है ही नहीं। चैतन्य आत्मा का धर्म है, पर इस 
य का सम्बन्ध शरीर से होने के कारण शरीर को ही य 
£ के लिए बाध्य होना पड़ता है। ईश्वर की सत्ता शब्द] तथा 
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अनुमान प्रमाणो से सिद्ध मानी जाती है। पर श्रति के प्रामाण्य 
-को न मानने से चार्वाक इश्वर की सत्ता मानने के लिए उद्यत 
“नहीं है । नैयायिक लोग इश्वर का सद्भाव अनुमान के आधार पर 


[<] 
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“मानते हैं-'यदि घड़ा कोई काय पदाथ है, तो उसका कता कुलाल | ६६ 
अवश्य ही विद्यमान है । यह दृश्यमान जगत्‌ भी कायभूत है। | उस 
-अतः इसका भी कती कोई अवश्यमेव विद्यमान होगा” । पर चाबोक | डु 
-्रत्यक्षवादी है; वह अनुमान की प्रामाणिकता नहीं मानता । अतः | लए 
“उसके मत में शब्द तथा अनुमान की असत्यता सिद्ध होने से मूर्ख 
इश्वर की स्वतः असिद्धि हे। रहा जगत्‌ की उत्पत्ति का प्रश्न। ह 
इसके लिए वे वस्तु-स्वभाव को कारण मानते ही हैं । स्वभाव से नदी 
- ही जगत्‌ की विचित्रता की सृष्टि तथा स्वभाव से ही जगत. के लय | 
-की समस्या हल कर देने से चाबीकों के लिए इश्वर नामक पदाथ Fe 
-की कल्पना के लिए अवकाश ही नहीं रह जाता । 
चार्वाकों की ज्ञान तथा तत्वमीमांसा , के अध्ययन करने से 
स्पष्ट प्रतीत होता है कि वे इस दृश्यमान जगत्‌ के अतिरिक्त किसी 
-भी पदार्थ की कल्पना अंगीकार नहीं करते । इन्हीं मीमांसाओं के ता 
“आधार पर वे मानव-जीवन के कतेव्याकतेव्य की भी विशद समीक्ता 
| अडज करते हैं। दानिक लोग मानव मात्र के लिए धमे, अर्थ, काम | रू 
“तथा मोक्ष इन चार पदार्थों को उपादेय बतलाते हैं तथा पुरूष मात्र he 
के लिए अथनीय होने के हेतु इन्हें पुरुषाथ नाम से पुकारते हैँ | 
पए चाबोक दाशनिक आदिम तथा अन्तिम पुरुषार्था के अस्तित्व ज 
“में विश्वास नहीं करते । जद 


मीमांसक गण वेदबिहित विधि-विधानों के अनुष्ठान को धर्म | नह 
“के नाम से अभिहित करते हैं । मानव मात्र का कतव्य है किं वह | कर 
वेद-प्रतिपाद्य यज्ञ-यागादिकों का अनुष्ठान कर मरने के बाद सग 
सुख का उपभोग करे | पर इस लोक के ही अस्तित्व को मानने | के 
बाले चावोक लोग स्त्रे की कल्पना को स्वीकार नहीं करते । ज | नि 


| ऋणे हँ 
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शग नामक सुखप्रधान लोक ही असिद्ध है तव उसके लिए शरीर 
को तरह-तरह के क्लेश देकर तपस्या करना तथा समधिक द्रव्य 
का व्यय उठा कर यज्ञानुंछान करना एकदम व्यर्थ हे । इस प्रसंग 
में चाबोकों ने वेदिक धसे की बड़ी कड़ी आलोचना की है तथा 
उसकी शिक्षा देने वाज्ञों को बड़ी खरी-खोटी सुनाई हैं। उनका 
कहना है. कि किसी कपोल-कल्पित पारलौकिक सुख की प्राप्ति के 
'लिए जीव-विशेष की हत्या क! याग-साधन करना पहल्ले दर्ज की 
मूखता है । “ज्योतिष्टोम यज्ञ में मारा गया पशु यदि वास्तव में 
स्वग पहुँचाने में समथ होता, तो यजमान अपने ही पिता को क्यों 
नहीं मारता ?” कौन कहता है कि श्राद्ध करने से फल की प्राप्ति 
होती है! (यदि श्राद्ध के करने से मरे हुए जन्तुओं की ठति 
होती, तो तेल डालने से बुझे हुए दीपक की भी शिखा बढ़ती”) 
पर ज्ञगत्‌ में क्या.ऐसी अघटित घटना देखी गई है ? दीपक के 
बुझ जाने पर कितना भी तेल डाला जाय, उसकी शिखा कभी नहीं 
चढ़ सकती । इन स्पष्ट उदाहरणों के आधार पर मृतक की ठति के 
'लिए श्राद्ध करने की कल्पना नितान्त निराधार है । क्या यहाँ 
देने से स्वगेस्थित पुरुषों की तृप्ति कभी सिद्ध हो सकती है ! यदि 
एसो बात सम्भव मानें, तो महल के ऊपर रहनेवाले पुरुष के लिए 
निचले खण्ड में ही चीजें दी जातीं । इन उदाहरणों से श्राद्ध की 


| अयुक्किमत्ता स्वयं सिद्ध होती है । चाबौक लोग वेद-विधानों की 


कपोल-कल्पना सिद्ध करने के लिए बड़े-बड़े लो किक दृष्टान्त उपस्थित 


| करते हैं । वे स्पष्ट शब्दों में ध्म तथा अधम की मूलकल्पना में 


न तो विश्वास करते हैं, तथा न पाप-पुण्य के फल को अंगीकर 


मोक्ष की कल्पना भी चावोकों की विलक्षण है । सब दाशनिशों 
को अंगीकार करते हुए चार्वोक ने भी आत्यन्तिक दुःख- 
को मुक्ति माना है। प्रत्येक क्लेश का निकेतन यही 
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भोगायतन शरीर है । जब तब शरीर है, तब तक जीव नाना प्रकार 
के संकटों को मेलता हुआ जीवन-यापन में प्रवृत्त रहवा है । अतः 
इस देह के पतन के साथ ही दुःखों की आत्यन्तिक निश्चि सिद्ध 
हो जाती हैः। अतः “मरणमेवापबगेः? (व्ृ० सू०) सरस्य को अपवग 
मानना युक्तियुक्त है । 

बघ जीबन के लिए लक्ष्य क्या है? अथे आर काल्य । काम 
ही प्रधान पुरुषार्थं हे और तत्सहाथक होने से अथ में भी 
पुरुषाथता आती है । प्राणिमात्रं के लिए जीवन का उद्देश्य होना 
चाहिए--ऐहिक सुख की प्राप्ति । लौकिक सुख जीवन का चरम 
लक्ष्य हे और उसकी प्राप्ति अथं के द्वारा हो सकती है, अतः अर्थ 
काम दो ही पुरुषार्थे हैँ । चाबीकों का यह कथन स्त्र प्रसिद्ध है 
कि “जब तक जीए, सुखपूरवक जीए । अपने पास द्रव्य का अभाब 
होने पर ऋण लेकर घृत पीए--आनन्द से मालपूआ चासे । ऋण 
के लौटाने की व्यर्थे चिन्ता के बोझ से अपने को दबाये न रहे, 
क्योंकि शरीर के भस्म हो जाने पर भला जीव का पुनरागमन 
होता है ! अतः “खाओ, पीओ, मौज उड़ाओ”--यही जीतन का 
आत्यन्तिक लक्ष्य है |”? 

बिशुद्ध सुख की सत्ता जगत्‌ में नहीं है । दुःख से मिश्रित होने 
से क्या सुख त्याज्य है? क्या दुःखमिश्रित सुख की चाइ हमें न करनी 
चाहिए ! जिस प्रकार मस्स्याथी कण्टकयुक्त मछलियों को प्रहण कर 
माह्यांश को ले लेता है और अन्य अंश (कण्टक आदि) को 
छोड़ देता है; जैसे धान्य को चाहनेवाला पुरुष पलाक से युक्त 
धान्य को ग्रह कर उपादेय अंश (अनाज आदि) को ले लेता है, 
44  एए' मकार सुखार्थी दु:ख से संभिन्न सुख को ग्रहण करवा है आर 
उपादय भाग को लेकर ही तृप्ति-लाभ करता हे । यह तो मूता की 
पराकाष्ठा ही ठहरी कि दुःख के भय से अनुकूल वेदनीय सुख का 
सवथा त्याग किया जाय। जगत्‌ में मृग हैं, तो उनके मय से कमा 
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ह नहीं रोपे जाते? मांगनेवाले मिक्ुओं की सत्ता बनी हुई है, ते 
क्या भोजघ बजाने फे लिए आग पर पात्र न चढ़ाया जाय ? विषय 
के संगम खरे उत्पन्न सुख दु:ख के साथ मिश्रित होने से त्याज्य है-- 
यह मूर्खो का विचार हे । क्‍या कोई हितेच्छु सफ़ेद, सुन्दर करों 
से युक्त धाच को इसी कारण छोड़ देता है कि उनके ऊपर भूसी 
का हलका छिलख लगा रहता है । सारांश यही है कि जीवन सुख 
की प्राप्ति में बिवाना चाहिए । स्वगं-नरक तो इसी भौतिक जगतत में 
बिद्यमान हैं । सुख की प्राप्ति स्वग है तथा दुःख का मिलना नरक 
है। अहः ऐहिक सुखवाद चावीकों के अनुसार प्राशिमान्न का . 


प्रधान लक्ष्य है । 
पाश्चात्यदर्शन तथा चार्वाकमत--द।शानिक जगत में प्रकृतिबाद के 


सिद्धान्त अत्यन्त प्राचीन काल से विख्यात हैं । भारतीय दशन-शास्त्र 
के इतिहास में जिस प्रकार बृहस्पति तथा चावोक भौतिकवाद के 
समर्थक हैं, उसी प्रकार प्राचीन ग्रीस-दर्शन के इतिहास में 
हिमाक्रिटस (४६० ई० पू ०), एपिकुरिअस (३४६ ३० पू०) तथा 
लूक़ शियस (६४५ ई० पू०) भौतिकवाद के संस्थापक तथा प्रचारक 
हैं। इस मत के अनुसार हाथ-पाँव के समान आत्मा भी सनुष्य 
के शरीर का यंशमात्र है । बह चतुर्विध परमाणुओं के समुचय 
का फल है । अतः शारीरपात के साथ आत्मा के उच्छेद दोने के 
कारण आम्ना का अमरत्व नितान्त असिद्ध हे ! इस जगत की 
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रचना में न तो कोई उद्देश्य है और न इस उद्देश्य को ध्यान में 


रख कर दूसरा कोई रचयिता ही है । साधारण जन देवताओं पर 
इस विश्‍व के निर्माण का उत्तरदायित्व रखते हैं, पर यह सिद्धान्त 


| भी प्रभाणाभाव में निःसार है । अनन्त परमाणुओं में से किन्हीं 
| परमागुओं के अद्देतुक याहच्छिक संघात की ही व्यावहारिक संज्ञा 
| 'जगत्‌' है। जगद्रचयिता के अभाव में. उपवास, प्रत, प्राथना आदि 


< 


| शपचारों से उसे सन्तुष्ट करने के विधान बतलाने वाला धम नितान्त | 
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|! . असिद्ध है। एपिकुरिस ने जीवन का उदेश्य आनन्द की प्राप्ति 
| बतलाया है , परन्तु कैसा आनन्द ! इन्द्रिय-्ृत्तियों को चरितार्थ रना 
करने बाला भौतिक सुख नहीं प्रत्युत समानशीलव्यसन वाले मित्रों | 5 
की मण्डली में अनुभूयमान मानसिक आनन्द, जिसे मानते हुए | बहस 
सादगी का जीवन विताना ही इस सानव-जीवन का उद्देश्य हे । 
लयूक्रशियस ने इस विषय में अपने गुरु का अनुसरण किया है। सगभ 
बह्‌ शान्ति सात्विक जीवन, सत्यपालन, कर्तेव्य-निबीह के पबित्र | । इ 
उद्देश्य को जीवन का लक्ष्य मानता है । इस प्रकार एपिकुरिअस के कली: 
हेडोनिज्म (सुखबाद) तथा चार्वाक के सिद्धान्त में आश्चयजनक | पद ब 
` सादृश्य हे। देडोनिज्म के सिद्धान्त को जनसाधारण ने जिसप्रकार , प्ले बा 
पीछे के समय में अत्यन्त निकृष्ट रूप में परिवर्तित कर दिया, 
चार्बोकमत में भो इसी प्रकार का परिवतेन दीख पड़ता है । स्टोइक | र 
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मं ने इस सिद्धान्त का विशेष रूप से खण्डन कर ईश्वर की |स 
सत्ता, जीव की अमरता, जगत की उद्देश्य-सम्पन्नता आदि सिद्धान्तों है। 
की पुनः स्थापना की है। उन्नीसवीं शताब्दी में पॉज़िटिविज्म 
आदि अनेक दाशेनिक मतों पर चार्वाकता की छाप 'स्पष्ट रूप से 
दीख पड़ती है। परन्तु चार्वोकमत की तुलना एपिक्यूरिअनिज्म 
. के साथ ही समुचित रीति से की जा सकती है । योगि 
चावोकों की निन्दा दाशेनिकों ने जी खोलकर शतमुख से की |नोर 
है। इस निन्दा के यथार्थ होने में सन्देह नहीं | पर इसका मूल | ; 
आधार उनकी आचार-मीमांसा .ही है । चावीकसम्मत आचार” भूत व 
शाख्रीय तत्वों से समाज के बिशेष अस्त-व्यस्त होने की सम्भावना आचा 
है। जिस दशन में धर्म के लिए स्थान नहीं, पाप-पुण्य का | र्क 
| नहीं, स्थूल भौतिक सुखवाद ही प्राणिमात्र के लिए परम' |पर ६ 
पुरुषाथ है, वह सानव-जीवन की गुत्थियों को सुलमा कर उनके |े ज 
लिए एक आदश-मार्ग की सृष्टि करेगा, यह आशा दुराशांमात्र दै! | सकती 
अतः चावोकमत में त्रुटियों का होना अनिवार्य है, पर फिर भी के > 
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उसकी विशेषताओं की ओर ध्यान न देना भी उसके साथ अन्याय. 
करना है । 
इस प्रसंग में यह जान लेना नितान्त आवश्यक है किः 
हस्त्य सूत्रों में उच्छु'खल जीवन का--ऋण लेकर घृतपान का-- 
कहीं भी विधान नहीं मिलता । बृहस्पति विश्व की पहेली को 
समभाने के लिए वैज्ञानिक पद्धति के अवलम्बन करने बाले विद्वान्‌ 
थे । उनझ्षै व्याख्या वैज्ञानिक व्याख्या के अनुरूप है । अवान्तर- 
कालीन दाशेनिकों ने इन लोकप्रिय उपदेशों को चाबोक के मत्थे 
मढ़ कर उन्हें स्वार्थी भौतिक सुखवादी बतलाया है; परन्तु वास्तवः 
| में वात कुछ दूसरी ही थी । 
चार्वाक ज्ञान-मीसांसा की प्रधान विशिष्टता है-आप्तत्रचनों. 
में अन्ध श्रद्धा या विश्वास का न रखना। श्रद्धा किसी भी सत्‌_ 
सिद्धान्त की जननी नहीं है; सिद्धान्त की सृष्टि तो तक से होती - 
है। सच्चा अविश्वास अन्ध-विश्वास की अपेक्षा दाशेनिक तत्वों की 
समीत्तां के लिए अधिक मूल्य रखता है । आप्तवाक्यों के व्यामोह 
से अपना उद्धार किए बिना तथा अपनी तक-प्रधान बुद्धि का सहारा 
लिए बिना दशेन का अभ्युदय हो नहीं सकता । शुद्ध तके की उप- 
योगिता दिखला कर चावोकों ने भारतीय विचारकों के लिए एक. 
मनोरम मागे की सृष्टि की है । 
इसके अतिरिक्त चार्बाकों ने ऐहिक सुखमय जीबन के साधन 
भूत कला-कौशल की सृष्टि की ओर लोगों का ध्यान आक्ृष्ट किया । 
आचाय बृहस्पति ने अर्थशाख्न लिख कर मनुष्यमात्र के लिए: 
| इच्छ'खलता का त्याग कर नियमपू्वंक जीवन बिताने की पद्धति 


| पर आग्रह दिखलाया । मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है । मनुष्यः 
| के जीबन की उन्नति समाज की उन्नति को छोड़कर कभी नहीं हो 
| सकती । अतः मनुष्य को चाहिए कि वह अपने जीबन को समाज 


अनुकूल बनावे। समाज का नियमाङुकूल चलना संसार केः 
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कल्याण के लिए नितान्त आवश्यक है । चावोक लोग इसी कारश | 5 
मनुष्यों के निम्रह तथा अनुम्रह--दरड तथा दया--करनेबाले | ' 
राज्ञा को ही ईश्वर मानते थे ( निम्रहानुम्हकती राजा ईश्वर: ) | वे 
जानते थे कि दण्ड का अय न होने पर मनुष्य को पशुरूप में | ब 
परिवर्तित होने में बिलम्त्र न लगेगा । इसी कारण चार्वाक उच्छ- | म 
खल जीबन के पत्तपाती न थे; प्रत्युत नियमबद्ध सामाजिक जीवन | 

। 'को हौ आदशे मानते थे । अतः आधिभौतिक सुखबाद के पुजारी | % 

| होने पर भी चावोकों ने मानव-जीवन को विश्व खल होने से 
“बचाया और पारलौकिक सुख की सृगदृष्णा में अपने बहुमूल्य 
शरीर को व्यर्थ गलाने वाले अधिकांश लोगों के सामने इस जीवन 
को सुखमय बनाने का ठोस उपदेश दिया । उनकी इस सेवा की 
-ओर ध्यान देना हमारे लिए न्यायसंगत ही है । 


गाँधीवाद 
गाँधीवाद बनाम समाजवाद 

' ( श्री जयप्रकाशनारायण ) | 

| गाँधी जी ने अब तक व्योरेवार और सीघे तौर पर यह नहीं 

| F | है कि उनके स्वराज्य के अन्दर समाज का निर्माण किस 
“आधार पर होगा, वह कैसा होगा; इसलिए यह कहना मुश्किल है 
कि समाजवाद के वदले वे हमें क्या देने जा रहे हैं; लेकिन उनके 
'इछ वक्तव्य हैं, उनके कुछ लेख हैं, जिनसे इस सम्बन्ध में कुछ 
अन्दाज लगाया जा सकता है। उनके अनुयायियों की नजर में 
ये चीजें समाजबाद की जगह एक नये ढंग के समाज का खाका 
हमारे सामने रखती हैं । वे तो यहाँ तक कह बैठते हैं कि 'गाँधी- 
बाद ही हिन्दुस्तान के लिए सच्चा समाजवाद है |! गाँधी जी ने भी | 
जव-तब स्वदेशी समाजवाद” या “हिन्दूधम का मौलिक विचार, | 
“भारत की अपनी प्रतिभा” ऐसी शाब्दाबलियों का व्यवहार किया है| | 
इसका मतलब यह होता है कि शायद उनकी यह धारणा है कि | 
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उनका यह स्वदेशी समाजवाद” हिन्दुस्तान की जलवायु के लिए 
पाश्यात्य ढंग के समाजवाद की अपेक्षा अधिक उपयुक्त हव । 
पहले हम यही विचार कर लें कि गाँधी जी समाज के निर्माण फे 


बारे में जो विचार रखते हैं, कया वे सञ्ची *स्वदेशी' और “भारतीय” 


प्रतिभा का चमत्कार हैं? हमें तो ऐसा नहीं दिखाई पड़ता। 
पाश्चात्य देशों के वहुतेरे लेखकों और विचारकों ने ठीक गाँधी जी 
के ढंग पर लिखा है और कहा है । उनकी तर्क-प्रणाली का मूला- 
धार एक है-हाँ, किसी ने किसी पर जोर दिया हे, किसी ने 
किसी पर। वर्ग-युद्ध/ एक वेबकूफी की बात है; पूँजी और 
मजदूरी एक-दूसरे पर निर्भर और एक-दूसरे के लिए आवश्यक 
हैं; क्रान्ति तो ध्वंसात्मक है; समाज के इन्द्वात्मक वर्गो का समन्वय 
क्रान्ति की अपेक्षा कहीं अच्छा है; मुनाफ़ा, मजदूरी और कीमत 
पर विचारपूणी नियंत्रण होना चाहिए; ज॒मींदार और पूँजीपति 
धन और जुभींदारी के टूस्टी हैं-ये बातें पाश्चात्य देशों के 
प्रोफ़ेसरों, विचारकों और धर्मोपदेशकों ने बार-बार दुहाई हैं । 
कुछ दिनों पहले इग्लंड के सुप्रसिद्ध लेखक एच. जी. बेल्स और 
सोवियट रूस के डिक्टेटर स्टालिन में जो बातें हुई थीं, उनमें 
वेल्स ने स्टालिन के समक्ष यही दलीलें पेश की थीं, जो गाँधी जी 
हमारे यहाँ का करते हैं । उसने कहा था कि यह वर्गे-युद्ध बेब- 
कू और खुराफ़ातों से भरी हुई चीज हे; पूँजीवाद का खात्मा 
ब्गों के हितों के समन्वय से ही सिद्ध हो सकता दै, जरूरत है, तो 
सही नेतृत्व की । गाँधी जी पूँजीपतियों के हृदय का पारितितेन 
चाहते हैं; वेल्स साहब भी यही चाहते हैं। न 
स्वगीय रेमजे मेकडानल्ड अपने समाजबादी दिनों में बगे 


, युद्ध के विरुद्ध थे । एक जगह उन्होंने लिखा है-- पूँजी भौर 


मजदूरी दोनों को समाज की सेवा करनी हे और समाज के 
नेताओं का यह कर्तव्य है कि बे इन दोनों में आज जो संघर्ष 
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` «है; उसको खत्म करने और उनमें समन्वय स्थापित करने के 


तरीके ढू ढे” । निःसन्देह अपने इस समाजवाद को मेकडानल्ड 
' इंग्लेंड का स्वदेशी समाजवाद” {कहते थे, लेकिन सभी स्वदेशी 
' समाजवादियां की तरह इसकी क्या गति हुई, यह जग-जाहिर है । 
मेकडानल्ड साहब ने कट्टर-पन्थियों और पूँजीपतियों के स्वार्थ में 
अपने समाजवाद को विलीन कर दिया । 
“जमींदार और पूँजीपति ट्रस्टी हैं--इस सिद्धान्त के शुद्ध 
भारतीय होने पर बहुत नाज्‌ किया जाता है और कहा जाता हे 
कि हमारे देश की अहिंसा-नीति के यह बिल्कुल अनुकूल है; 
लेकिन विलियम गोडबिन ने अपनी 'पोलीटिकल जस्टिस? नामक 
: पुस्तक में इसका प्रयोग किया है। उसने लिखा है--- सभी 
धार्मिक सदाचारों का एक ही आधार है और वह है धन के 
संवन्ध में किया गया अन्याय; इसलिए सभी धर्मों के प्रवर्तकों 
' ने अपने धनी चेलों से कहा है कि उन्हें यह समभना चाहिए कि 
जो धन उनके पास है, उसके वे सटी हैं; उसमें खर्चे के एक-एक 
जुरे के वे जवाबदेह हैं; उनका काम केवल' व्यवस्था करना है; 
किसी भी हालत में वे उसके मालिक या प्रभु नहीं हैं |” देखिए, 
E गोडविन आज से डेढ़ शताब्दी पहले हुए थे, अतः जो लोग 
.गॉँधी जी के इस सिद्धान्त को हिन्दुस्तान का शुद्ध स्वदेशी 


सिद्धान्त कह कर खुश होते हैं, उन्हें इस तरह ख्नश होने का कोई 
सबब नहीं है । भ 


साफ़ बात यों है कि सुधारवाद और क्रान्तिवाद में शुरूस 


ही भाड़ा है । गाँधी जी के जो विचार हैं, वे सुधारवादी हैं -- 
उसकी भाषा भले ही हिन्दुस्तानी हो, लेकिन उसका मूल तो 


“अंतरराष्ट्रीय है । सुधारवाद का सबसे मुख्य काम यह हे कि बह. 
'समाज की प्रचलित व्यवस्था को क्रायम रखना चाहता है । उस 
; व्यवस्था को खत्म करनेबाली शक्तियों को देखते ही वह चौकन्ना 
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दो जाता है और उन्हें नपु'सक बना देना या सदा के लिए चुप करा 
देना चाहता है । इस लिए वह सदा स्वार्थों के समन्वय के रांग 
अलापा करता है । गाँधी जी ज॒मींदारों और पूँजीपतियों से यही 
कहा करते हैं कि आप अपने किसानों और अपने मजदूरों की हालत _ 
सुधारिए, उनसे अच्छा सम्बन्ध स्थापित कीजिए | वस, फ़िर न 
कहीं यह कम्बख्त वर्गे-युद्ध रहेगा, न असन्तोष रहेगा, न विद्रोह 
रहेगा, न उखाड़-फेंक रह्देगा । सुधारवाद का काम समाज में न्याय 
की स्थापना नहीं है। उसका काम है समाज में जो दरारे पड़ गई 
हूँ उन्हें किसी तरह मूं द देना । 
कोँप्रेस समाजवादी पार्टी की स्थापना के बाद गाँधी जी से 
अवध के ताल्लुकेदारों ने भेंट की थी और समाजवादी पार्टी के 
जमींदारी, पूँजीशाही ओर व्यक्तिगत सम्पत्ति उठा देने के निय 
पर सख्त नाराजगी जाहिर करते हुए उनसे. संरक्षण माँगा था । 
उस अवसर पर गाँधी जी ने जो कुछ कहा था, हम इसके कुछ 
उद्भरणों को ही देखें। उन्होंने कहा था-“'में जिस रामराज्य 
| का खप्न देखता हू , उसमें राजाओं और भिखारियों-दोनों के 
| अधिकार सुरक्षित रहेंगे” । 
| सच पूछिए तो गाधो जी की “सामाजिक फिलासफ़ी' का 
| षहो मूल-मन्त्र है। उनके स्वप्न के रामराज्य में राजाओं 
के साथ-साथ बेचारे भिखारी भी विद्यमान रहते हैं । इसमें शक 
| पी कि गाँधी जी उन भिखारियों के हक़ की हिफाजत करना 
| भाहते हैं; यद्यपि हमें यह भी नहीं बताते कि उन बेचारों के हक़ 
क्या होंगे और उन्हें लेकर वे अभागे क्या करेंगे । लेकिन सबसे 
| मनोरञ्जक--नहीं-नहीं, हैरत में डाल देने बाली बात तो यह 
|ई कि गाँधी जी के उस सपने के रामराज्य में भी कुछ लोग 
भिखारी बने: ही रहेंगे ! कि, 
|... रमराज्य'--और ‘भिखारी? और 'राजा' दोनों का: ! क्यों 
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नहीं ! भला भिखारी नहीं रहेंगे, तो ये उन्नत न विचारबाले', 
“उदार, दानी! अपनी आत्मा की महान्‌ उदारता अं सदाशयत्‌ 
का परिचय देकर किस तरह मानवी स्वभाव का हिन्दू आदश 
बेश करेंगे ? 
` भला समाज में कोई आदमी भिखारी क्यों रहे ! समाजवाद 
का यह मुख्य प्रश्न गाँधीजी के दिमाग में कभी उठा ही नहीं--उठ 
भी नहीं सकता, क्योंकि गाँधीजी की नीति के सफल होने फे 
लिए यह अत्यावश्यक है कि समाज में कुछ लोग भिखारी रहें । 

कुछ लोग कहते हैं, गॉँधीवाद और समाजवाद में अध्यात्म- 

बाद और भौतिकवाद का भेद है । यह बात ग़लत है । भेद है 
तो यह्‌ ऊपर का सवाल । समाजवाद आर्थिक असमानता के 
कारणों का अनुसन्धान करता है। राजाओं, जमींदारों, पूँजी- 
पतियों और मिखारियों की उत्पत्ति के मूलाधारों की खोज-होढ 
करता है और खोज-ढ़ढ करता है मानवी शोषणों के रहस्यों 
की । इस खोज-ह ढ और जाँच-पड़ताल के बाद जब समाजवादी 
उसकी जड़ का पता लगा लेता है, तो उसे उखाड़ फेंकता है; वह 
[ बुराइयों के मूल पर ही कुठाराघात करता है । 

` लेकिन गाँधीवाद्‌ इन प्रश्नों पर विचार करना भी जरूरी 
नहीं समझता । उसके मन में तो यह सबाल भी नहीं उठता किं 
क्या वात है कि मुट्ठी भर लोग राजा, जमादार और पूँजीवादी 
बन कर गुल्छरे उड़ा रहे हें और बाकी पूरा समाज या तो भिखारी 
बन चुका या बनने की तैयारी में है ? वह समाज की नीची और 
ऊंची सतह को स्थायी मान लेता हैः और फ़क्त यही चाहता है कि 


ऊपर की सतह के लोग नीची सतह के लोगों से ज़रा रहम का . 


बताव रकखें । उसमें 'यहू हिम्मत नहीं होती कि वह इसकी जाँच 
करे कि जुमींदारों और पूँजीपतियों का यह धन आता कहाँ से दै! 


बह इतना ही कह.कर सन्तोष कर लेता है कि भाई, अपने को इन | 


गरीबों 
री कर 
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पोखेब 
बादी र 
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५ गरीबों का टूसटी समझो और धन का उपयोग इनके हित में 
, ही क्रो' । 

त्‌ | एक समाजवादी के लिए यह फिलासफ़ी धोखेबाजी हे-- 
शे |शेखेबाजी अपने प्रति और शोषित जनता के प्रति | हम समाज- 
रदी डंके की चोट यह कहते हैं कि जमींदारों और पूँजीपतियों का 
द |प्रह धन किसानों और मजदूरों की मेहनत से ही पेदा हुआ है, 
उठ |सलिए प्राउधन के कथनाडुसार “चोरी का माल! है । इस चोरी 
फे | छिपाना, इसे वे-पूछे-ताछे चलने देना,-नहीं, इस पर पवित्रता 
ही पुट देना तो निःसन्देह धोखेवाजी है, भले ही यह धोखेवाजी: ' 
म- प्राप अनजाने ही क्‍यों न कर रहे हों । § 

है | ये झँची सतह के लोग केबल चोरी के ही अपराधी नहीं हैं; 
के पितो हिंसा क्रे भी अपराधी हैं, क्योंकि इस चोरी कें माल को 
॥- पि हिसा के वल पर ही अपने कब्जे भें लिये हुए हैं । अगर 
ढ [गठित हिंसा का और उसको सही सावित करनेवाले वगात 
य |झनून का भय न हो, तो किसान और मजदूर कल ही जमीन ओर 
दी शरखानों पर कव्जा कर लें। Mw 
इं राजाओं, जमींदारों और पूँजीपतियों के अधिकारों पर चू-चरों 
करके गाँधोजी ने इस बड़े पेमाने पर और संगठित रूप 
में होनेवाली चोरी और हिसा पर चुप-चाप मोहर लगा दो दै।. 
पुप-चाप ही नहीं, उन्होंने तो खुले-आम ओर ऐलानिय़ा तौर पर 
३सको मानं लिया है । उन्होंने तो अवध के जमर्मदारों से 
साफ़-साफ़ कह दिया है कि यदि कोई उन जमींदारों की सम्पत्ति: 
पि लेना चाहेगा, तो बह (गाँधीजी) खुद लड़ेंगे। और .इसके 
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बराबर का हिस्सा है । इस धन को वे गरीबों के हित के लिए ही” 


खच करें और वे उन्हें एक परिवार के सदस्यों की तरह ही मानें।. 


यही गाँधी जी का शुद्ध स्वदेशी समाजवाद है, जिसमें मजदूरों | 


और पूँजीपतियों, जमींदारों और किसानों में हार्दिक सहयोग होगा ।' 

थोड़े ही गौर से देखने पर इस कथन की अस्पष्टता और 
परस्पर विरोध प्रकट हो जाता है | मान लीजिए कि जमींदार 'टूस्टी' 
है । अब सवाल यह उठता है कि धन के किस हिस्से को वह 
ट्रस्ट समक--समूचे को या किसी हिस्से को । अगर किसी हिस्से 
को, तो वह हिस्सा क्या हो और उसे कौन निश्चय करेगा ? अगर 


उसका किसान उसके धन का बरावर का हिस्सेदार है, तो इस , 


बराबर के ठीक मानी क्या हैं ? क्या इसका मतलब यह है कि 
धन का आधा हिस्सा जमींदारों का हे और आधा किसानों का? 


या इसका मतलब यह्‌ है कि जमींदार और किसान दोनों ही . 


मिल कर बरावर-बरावर के हिस्सेदार हैं ? फिर कोई हिस्सेदार 
ट्रस्टी! किस तरह हो सकता है ? 'एक ही परिबार के व्यक्ति! का 
कया मतलव ! क्या इसका मतलब यह हुआ कि किसानों का यह 
हक़ है कि वे जमांदारों के महलों में डेरा डालें और उनकी 
E सबारियों पर शहर की सैर करें ? “हार्दिक सहयोग” का 
ही क्या मतलब ? यह्‌ सहयोग कौन लायगा ? हि 

ये सवाल ऐसे नहीं हैं कि इन्हें यों हल्के-हल्के “नजर” 
अन्दाज़' कर सकें। फिर, और भी वज्जनदार और अहम 
सवाल हैं । 


क्या किसानों और मजदूरों का धन पर उतना ही अधिकार 


है, जितना कि उनके मालिकों का। गॉधीजी के पास इसको | 
मान लेने का कौन-सा प्रमाण है। यदि यह कहा जाय रि. 
किसानों और मजदूरों का बराबर हिस्सा इसलिए है कि वे ही | 
धन पेदा करने वाले हैं, तव वे अपनी पैदा की गई चीज़ को | 
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दूसरों के हाथ में क्‍यों सौंप दें ? क्यों इनसे कहा जाय किं 
इन्हें दूसरों के हाथ में सौंप दो, जो तुम्हारे लिए टूसटी का काम 
करेंगे । कया इसलिए कि जिसमें ये बड़े लोग अपनी उदारता का 
विपुल प्रदशन करते फिरे ? 

हम इस रूवाज्ञ को दूसरे छोर से ही लें। ये धनी लोग ही 
टूस्टी का काम कया करें ? वे ऐसा क्यों न कहें कि यह धन तो 
हमारा हैं, इसे हमने अपने दिमाग और अपनी पूँजी से पेदा 
किया है, और किसी को इस पर दावा करने का दम नहीं है । 
८~यदि धनियों का धन उनका अपना नहीं है, तो यह कौनसा 
न्याय है. कि उन्हें उसे रखने और उसके बल पर उदारता दिखाने 
के लिए उत्साहित किया जाय? और अगर यह उनका सही 
तरीके से अजित धन है, तो फिर किसी को क्या हक्‌ है कि कहे 
कि इसे तुम दसरे को दे दो ? अगर गरीव भूखों मरते हैं, तो 
मरने दीजिए । इसमें धनी वेचारों का क्या कसूर ? 

इस तरह यदि हम व्योरेबार देखते हैं, तो गाँधीवाद 
कायरतापूणे आर्थिक विश्लेषण, शुभ और महान्‌ सदिच्छाओं और 
प्रभावशून्य नैतिकता की एक खिचड़ी मात्र है । 

उपाय केवल दो ही हैं। या तो मान लीजिए कि धनियों का ` 
यह्‌ धन अन्याय से उपार्जित हे और तब उनसे मनमाना बसूल 
कीजिए; या मान लीजिए -कि उन्होंने न्यायपूरवेक उसे उपाजिंत 
किया है, इसलिए भले मानस की तरह चुप्पी मारकर बेठिए। 
इसका तो कोई मतलब नहीं होता कि आप गरीबों को फ़क्त यह 
जताने के लिए कि मैं तुम्हारी सुध भूला नहीं हूँ, चिकनी-चुपड़ी 


| उदारता की बातें कहा करें । 


सबाल नैतिकता या सदाचार का नहीं है; यह समस्या तो घन 
और उसके उत्पादन के वैज्ञानिक विश्लेषण की है । इस समस्या 


| का हमें साहस से सामना करना चाहिए, न कि भावुकता के बुके 
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झ उसे ढक देना चाहिए। काले माक्से ने पूँजीवादी घन का 
विश्लेषण कर और यह साबित करके कि थन कमाने के लिए 
मज़दूरों का शोषण आवश्यक हो जाता है, मानवता का महान्‌ 
उपकार किया है । पूँजीपतियों के ठुकड़ों पर पलनेवाल प्रोफ़ेसर 
इसे इस अपराध के लिए आज तक भी क्षमा नहीं कर सके हैं । 
एक बात और रह जाती है। इस टुस्‍्टी के सिद्धान्त को 
आख़िर कास में किस तरह लाया जायगा ? गाँधी जी धनियाँ को 
गरीबों के टूस्टी बनने के लिए किस तरह प्रभावित करेंगे ? क्या 
उनकी नेतिकता को अपील. करके, उनके दिलों के अन्दर पहुँच 
कर ? उन्होंने उन जमींदारों से कहा कि “सें चाहता हूँ कि में 
आपके दिलों में समाऊँ और उन्हें परिवर्तित करू, जिससे आप 
यह अनुभव कर सके कि वास्तव में यह धन आपकी व्यक्तिगत 
सम्पत्ति नहीं, बरन्‌ किसानों का ट्रस्ट है और आप उन्हीं की 
भलाई में इसको ख़च करेगे ।” | 
हमें शक है, हमारे कुछ भाई इसे भी भारतीय संस्कृति की 
देन सममेंगे । लेकिन सचाई यह है कि दुनिया के सभी बड़े 
धार्मिक उप्रदेशकों ने इसी तरीके F का इस्तेमाल किया था । उन 
उपदेशकों को इसमें कितनी सफलता मिली, इसका साची 
इतिहास है । अब गाँधीजी अपनी जादू की छड़ी लेकर आये हैं, 
और एक नया इन्द्रजाल हमें दिखाना चाह रडे हैं । 
मुझे मालूम नहीं कि उन ज़मींदारों के . दिलों को गाँधीजी' 
की बात बदल सकी या नहीं । ये ज़मींदार बड़े लाट और छोटे 
लाटों से भी इसी तरह मिलते और गिड़गिड़ाते रहे हें । हाँ, यह 
तो साफ़ ही है कि गाँधीजी की बातचीत से उन्हें. तसल्ली जरूर 
हई होगी और उनमें से कुछ तो गाँधीवाद के कट्टर समर्थक बन 
गये है। गॉधीवादी बनने में उन्हें लगता-ही क्या है! बस, 
मौके-बेमौके चन्दा दे देना, जिसकी रकम भी उन्हें वापस मिल 
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॥ जाती है । अखबारों में उनकी तारीफें और तसवीरें निकलवी | 
‡ और इस प्रशंसा का प्रयोग वे अपनी व्यापारिक तरक्की के लिए 
हरते हँ। 

गाँधीजी ने उस मुलाकात में यह भी कदा हैँ कि उन्होंने 
पूजीपतियों से भी कदा है कि वे ऐसा सदा अनुभव करें कि ये 


मिलें ००० हों ha [a “ 5 
मिलें केवल उनकी नहीं हें, वरन्‌ मजदूरों के भी इनमें हिस्से हू । 


अफ़सोस की वात यह है. कि हमें इसका पतां नहीं कि गाँधी जी 
को इस दिशा में सफलता मिली है या नहीं । गाँधीजी का 
सम्वन्ध अहमदाबाद के मजदूर-संघ से भी है। क्या वह या 
इनके कोई अनुयायी हमें बतायेंगे कि संघ ओर मिल-मालिकों के 
संघर्ष के दरम्यान इस तरह फे हृदय-परिवतेन का कोई लक्षण 
दीख पड़ा है? क्या यह ठीक नहीं है कि ये मिल-मालिक जब 
कभी झुके हैं, तो संघ की शक्ति के डर से, आम हड़ताल के 
इर से ! गाँधीजी के समभौतों को तो उन्होंने बार-बार तोड़ा है, 
यद्यपि उन सममौतों की शर्तें ऐसी कभी न रही हैं कि मिल- 
मालिकों को कोई यथार्थ त्याग करना पड़े । 


पजातंत्र शासन का विकास तथा . 
उसके मूल सिद्धांत 
_ (श्री कृष्णचन्द्र विद्यालङ्कार ) 
प्रजातन्त्र आज के युग में सर्वोत्तम शासन-पद्धति स्वीकार 
भी जाती है । आज से कुछ समय पहले ऐसा न था। प्राचीन 


ह और प्राचीन ग्रीस में भले ही प्रजातन्त्र फे उदाहरण पाये 
जाते हों, लेकिन उसके बाद प्रजातन्त्र का सिद्धान्त प्रचलन में 


| न रहा । साधारणतः सब देशों में राजतन्त्र या एकतंत्र की 
| पद्धति ही प्रचलित रही । राजतंत्र के मूल में यह भावना काम 
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करती है कि देश राजा की सम्पत्ति है। बही देश की समस्ते 
सम्पत्ति और प्रजा का स्वामी है। उसे कानून बनाने और 
प्रजा का शासन करने का अधिकार है। मध्यकाल में तो यहाँ 
तक कहा जाने लगा था कि उसका यह अधिकार परमात्मा द्वारा 
प्रदत्त है । इ गलैण्ड के राजा जेम्स ने सिंहासन पर बैठने सेः 
पूवे लिखा था कि “राजा ईश्वरीय अधिकार से राज्य करते हैं। 
प्रजा को उसके विरुद्ध चूँ करने का भी अधिकार नहीं। राजा 
ईश्वर का प्रतिनिधि और प्रतिबिम्ब है, इसलिए उसके विरुद्ध 
बिद्रोह करना पाप है। १६वीं सदी के प्रारम्भ तक भी यह 


सिद्धान्त जोरों पर था । सन्‌ १८१४ में रूस, आस्ट्रिया और , 


प्रशिया के सम्राटों ने अपने एक सन्धिपत्र में ईश्वरीय अधि- 
कार की घोषणा करते हुए लिखा था कि “हमें ईश्वर ने लोगों 
पर शासन करने के लिए प्रतिनिधि के रूप में भेजा है।” 
भारतवर्ष तथा अन्य एशियाई देशों में भी यही परम्परा काम' 
कर रही थी । इस पद्धति में राजा कोई भी कानून बना सकता 
है, किसी दूसरे राज्य के साथ सन्धि या युद्ध कर सकता है, 
अपना देश किसी दूसरे के हवाले कर सकता है । 

E समय बद्ला। राजा को ईश्वर का प्रतिनिधि या 
देवता मानने की भावना भी बदली । १८ वीं सदी के तीसरे 
दशक में फॉस में एक महान्‌ क्रांति हुई । राजा को खत्म कर दिया 
गया । रूसो प्रशचति क्रान्ति के नेताओं ने जनता को यह्‌ सन्देश 
दियो कि राज्य राजा और प्रजा के बीच में एक समभौते का 
परिणाम मात्र हैं । प्रजा राष्ट्र की स्वामिनी है। उसने सिफ 
राच. का भबन्ध राजा या सरकार को सौंपा है, और वह भी इस 


शत पर कि हम तुम्हारी आज्ञा का पालन करेंगे तुम्हें सरकार | 
का खच चलाने के लिए टैक्स भी देंगे शौर इसके बदले में तुम॑ 


दुःखों और आन्तरिक या बाह्य सब शत्रुओं से हमारी रहा 
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स्ते करोगे | इंगलेणड सें १७वीं सदी में राजा के विरुद्ध आन्दोलन 
लर | शरू हो चुका था और चाल्से का वध करके वहाँ प्रजातंत्र की 
हाँ | स्थापना कर दी गई थी। यद्यपि यह प्रजातंत्र कुछ ही वर्ष रहा, 
रा | तथापि इसने इ'गलेण्ड में यह भावना उत्पन्न कर दी थी कि. 
से | राजा प्रजा की अनुमति के विना न टैक्स लगा सकता है और 
`} | न कोई कानून बना सकता है । इंगलैण्ड में यह भावना बहुत 
जाः | पहले पनप चुकी थी, लेकिन योरुप के दूसरे देशों में फ्रांस. 
द्व | की क्रान्ति के वाद फैली । इस क्रान्ति से कुछ वर्ष पूर्वे अमेरिका 
ह | ब्रिटिश सरकार के विरूद्ध विद्रोह करके स्वाधोनता की घोषणा 
र | कर चुका था और उसने इस सिद्धांत को जोरों से प्रतिपादन 
= | किया था कि राज्य में बिना प्रतिनिधित्व के हम टैक्स नहीं 
फ | देंगे । प्रजातंत्र या लोकतंत्र के मूल में यदी भावना है। समथ 
» | की गति के साथ-साथ विभिन्न राष्ट्रों में राजतंत्र का स्थान प्रजा- 
पर तंत्र लेता गया । १६१४ के महायुद्ध के बाद जमनी का केसर 
॥ | ही समाप्त नहीं हुआ, अन्य भी अनेक देशों के राजा अपनी गद्दी 
से च्युत कर दिये गये । | 

पिछले युद्ध से कुछ समय पूर्व, १६१२ में, नवचीन के 
निमौता डा० सनयात सेन ने क्रांति करके वहाँ प्रजातंत्र की 
स्थापना की थी । १६१७ में रूस के जार निकोलस की हंत्या 
की गई और वहाँ प्रजञातंत्र कायम हो गया। जमेंनी के कैसर, 
विलियम द्वितीय १६१७ में जब भाग गये तब वहाँ भी प्रजातंत्र 
की स्थापना हो गई । १६२२ ३० में टर्की के सुलतान कमालपाशा 

परास्त हुए और वहां प्रजातंत्र की स्थापना हुई। १६३१ में 
स्पेन के राजा अलफ़ेंसो को गद्दी छोड़ कर भागना पड़ा । ईस 
युद्ध का रहे-सहे राजतंत्री देशों पर बुरा प्रभाव पड़ है । यूगो- 
स्तेबिया और ग्रीस में भी राजतंत्र समाप्त हो चुका है। इटली. 
में जनता ने राजतंत्र के विरुद्ध बहुमत देकर प्रजातंत्र की स्थापना 
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न्‍का निश्चय कर लिया हे। जिन देशों में आज तक प्रजातन्त्र 
कायम नहीं हुआ है, वहाँ भी निकट भविष्य में राजाओं की 
-समाप्ति को संभावना की जाने लगी है । 

बस्तुतः आज राजतंत्र का युग नहीं रहा । प्रथम महायुद्ध के 
बाद कुछ राष्ट्रों में अधिनायक्रवाद (डिक्टेटरशिप) या एकतंत्र की 
लहर चली थी । इटली, जमनी, जापान, स्पेन तथा रूस सें किसी- 
न-किसी रूप में अधिनायकवाद प्रचलित था । इटली में मुसोलिनी 
ने १६२२ में और जमनी में हिटलर ने १६३३ में समस्त शासन- 
सूत्र जनता से अपने हाथ में ले लिये । जर्मनी के प्रसिद्ध दाशे- 
"निक निलो ने लोगों के सामने यह विचारधारा बड़े जोरों से 
रक्खी थी कि “धमे, समाज, सदाचार, नीति आदि के बन्धन 
साधारण मनुष्यों के लिए हैं । जो उत्कृष्ट कोटि के लोग हैं, वे 
इनकी परवाह नहीं करते । वे अपने सहज गुणों के जोर से इन 
दुबल रस्सियों को -तोड़कर ऊपर उठ जाते हैं। जिसमें ऐसा 
व्यक्तित्व हो, राष्ट्र का कत्तेव्य है कि उसको विकास को सुविधाएँ 
द्‌ । ऐसा मनुष्य महापुरुष है । छोटे मनुष्य रूख मारेंगे और 


* इसकी आज्ञा पर चलेंगे | वह जो कहेगा, वही नीति होगी, बही 


६ दोगा, वही कानून होगा”। निलो की इस विचारधारा 
का परिणाम जमेनी पर पड़ा और जर्मन लोगों ने जब अपने 
एक नेता में कुछ असाधारण का्य-च्तमता देखी, तो उसके नीचे 
एक सुशील आज्ञापालक की तरह चलने में संकोच नहीं किया। 
इटली और जर्मनो में अधिनायकबाद के प्रचलित होने के कुछ 
कारण और भी थे । 
अथम महायुद्ध के विजेताओं में होता हुआ भी इटली असन्तुष्ट 


था । लूट का माल दूसरों के [हाथ लगा । इटली में लोगों की. 


ष््ाथि 


रथिक दृशा विगड़ गई । आत्म-विश्वास उठ गया । अशान्ति फैल. 
गई । देश में बीसियों छोटे-बड़े राजनीतिक दल बन गये । नेश- 


| 
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नलिस्ट, बोलशेविस्ट आदि क्रान्तिकारी दलों की आतंकवादी 
हुलचलों और हड़तालों से अव्यवस्था और भी बढ़ गई । सरकार. 
स्थिति सभाल न सकी । ऐसी दशा में सुसोलिनी ने फ़ासिस्ट पार्टी: . 
का संगठन किया । फ्रासिस्ट एक तरह के आतंकवादी थे । इनके. 
बल पर झुसोलिनी एक दृढ़ और निश्चित नीति लेकर सामने: 
आया । उसके पास' हजारों नौजवान स्वयंसेवक थे । २७ अक्टूबर, 
१६२२ को बह्‌ उनके साथ रोम पहुँचा । उसने लोगों को एक ओर. 
जहाँ भविष्य के सुनहले स्वप्न दिखाये, वहाँ दूसरी ओर अनु-- 
शासन-हीनता के लिए दंड का भय भी दिखाया । इटली की जनता. 
ने उसके आगे घुटने टेक दिये । उसके दृढ़ शासन में इटली: 
शक्तिशाली राष्ट्र बन गया । 

जर्मनी भी पराजित होकर तबाह हो चुका था। उसकी शाक्त. 
च्षौण हो गई थी । उपनिवेश छिन गये थे। आर्थिक संकट मुह 
बाये खड़ा था । लोगों के आत्माभिमान को गहरी ठेस लगी थी ।, 
योरुप के विजयी राष्ट्रों ने उसे युद्ध के लिए जिम्मेवार टहरा कर 
उस पर हर्जाने की भारी रकम लाद दी । बसेल्ज की सन्धि कीः 
कठोर शर्तों के कारण बह लगातार कुचला जा रहा था । पराजित, 
निराश और नष्टप्राय जर्मनी ने देखा कि इटली अधिनायकवाद के 
सहारे उन्नति कर रहा है । हिटलर ने भी मुसोलिनी की भान्ति. 
एक ओर जर्मनी को फिर उन्नत राष्ट्र बनाने का आश्वासन दिया,' 
दूसरी ओर दृढ़ता, अनुशासन और दंडनीति का भी आश्रय 
लिया । उसने जमन जनता को बतलाया कि उसके दिखाये माग 
पर चलने से बह समस्त संकट से मुक्त हो जायगी | जमन जनता' 
इटली में एकनेतुत्व का सुफल देख चुकी थी । उसने भी हिटलर 
| नेतृत्व को शान्ति और भय के साथ स्वीकार किया क पकन 
| एक-अनुशासन, एक-नीति और दृढ़ . संकल्प के रस्‌ जमनीः 

करता गया। ' ' 422०४ कक 
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52 जय और उसके प्रवोक 
इस अधिनायकवाद के मूल में राज्य और उसके प्रतीक सरकार 


या एक प्रमुख नेता के प्रति अगाध श्रद्धा आवश्यद; है । इस वाद में 
राष्ट्र की उन्नति चरम उद्दश्य है, व्यक्ति की उन्‍नांत उसके साधन 
के रूप में होनी चाहिए । राष्ट्र की उन्नति के आगे वह व्यक्तिगत 
स्वतंत्रता को तुच्छ मानता है । इसके अनुसार नागरिक को राज्य के 
्रति अपना सर्वस्व अपण करना होगा । उसका जो कुछ है, बह 
राज्य का है । राज्य के सुख में उसका सुख है और राज्य के दु:ख 
में उसका दुःख है । वह राज्य के लिए ही जीता और मरता है। 
राज्य के प्रति यह अगाध श्रद्धा ही वाद में सरकार के प्रति अगाध 
श्रद्धा में बदल जाती है, क्योंकि बही राज्य का मूर्ते चिन्ह हैं। 
सरकार की आलोचना या विरोध का फिर कोई स्थान ही नहीं 
रहता । इसलिए जनता सरकारी कामां में दखल नहीं दे सकती। 
यह स्थिति जब आगे बढ़ती है, तब सरकार पालेमेंट या प्रतिनिधि- 
समा में भी जन-प्रतिनिधियों की आलोचना सहन नहा करती। 
-राज्य को सव शक्तियों और अधिकारों का केन्द्र मान लेने पर 
'राज्य का सर्वोच्च शासक स्वभावतः टुर्धषेशक्ति बन जाता है। 
जनता अपने को राज्य से हीन मानने लगती है और प्रजातंत्र 
की यह मूल भावना कि वह स्वयं राज्य की स्वामिनी सत्तां है, 
नष्ट हो जाती है । समस्त शक्ति एक व्यक्ति में केन्द्रित हो जाती 
-है। निरंकुश राजतंत्र और एकतंत्र या अधिनायकवाद में सिर्फ 
एक अन्तर होता है । निरंकुश राजतंत्र में सर्वोच्च सत्ता विरासत 
“की --बंशपरम्परा की-बस्तु होती है और एकतंत्र में जनता द्वार 
चुने गये एक नेता में सारी शक्ति निहित हो जोती है । 
| मक जमनी का प्रथम महायुद्ध के बाद बना प्रजातन्त्र-बिधान 
“ताक पर रख दिया गया। सब शक्तियाँ और सत्ता ज़मंनी के 
'फ्यूहरर (निता) हर हिटलर में केन्द्रित हो गइ। प्रेज्िट और 
प्रधान-मन्त्री दोनों पद उसने सँभालं लिये । कोई नया कानून 


आसन 
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(बनाना हो, किसी घरेलू या विदेशी समस्या का हल करना हो, 
पं 5सी की इच्छा अन्तिम निर्णायक थी । वही मंत्रियों और सह- 
| |श्रियोँ को नियत करता था और अपना उत्तराधिकारी भी 
त॒ नियुक्त कर सकता था । और सभी राजनीतिक दल तो तोड़ दिये 
$ |गये थे, सरकारी नीति की कोई भी आलोचना न कर सकता था-। 
ह्‌ 
य़ 
| 
| 
। 


केग्ल हिटलर की अपनी नाजी पार्टी कायम रही। जर्मन पार्ल- 
मेंट -रोशस्टैग -विद्यमान रही, पर उसे कोई अधिकार न था। 
नाजी पार्टी का नेता भी हिटलर था । 

इटली में भी यही कुछ हो रहा था। वहाँ राजा था, पालेमैंट 
थी,.लेकिन सम्पूणं शासन-सत्ता केवल फ़ासिस्ट पार्टी और 
र उसके प्रधान संचालक मुसोलिनी के हाथ में थी। 
इसने सब राजनीतिक पार्टियों को भंग कर देश को विविध 
ऐशों के नि्वीचक दलों--कारपोरेशनों -में बदल दिया और उन 
र अपना कठोर नियंत्रण जारी रखा । 
इटली और जमंनी ने, इसमें सन्देह नहीं कि, अधिनायक 
शसन में भौतिक उन्नति बहुत की । दोनों ही कुछ बरसों में 
ही राष्ट्र बन गये । इसका प्रभाव दूसरे राष्ट्रों पर भी 
| [। स्पेन में फ्रेको का शासन डिक्टेटरशिप का ही एक रूप 
। स्वयं रूस में स्टालिन के हाथ में जो अपरिमित सत्ता ड, 
सि किसी भी तरह प्रजातन्त्री नहीं कहा जा सकता। जर्मनी 
इटली की भाँति बहाँ भी केबल एक कम्यूनिस्ट पाटी हे, 
किसी पार्टी का संगठन नहीं हो सकता । कोई सरकार 
॥ नीति की आलोचना नहीं कर सकता । यद्यपि रूस के. नेता 
र समाजवादी मानते हैं, लेकिन वास्तव में शासन-चक्र 
| पहोँ भी अधिनायकबाद है। , े 
| पिछले युद्ध की असाधारण परिस्थितियों में अनेक देशों 
|भरकारों ने अपने लिए असाधारण अधिकार प्राप्त. कर लिये 
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ज (चि अधिकार प्रजातन्त्र के आदश के तो बिपरीत थे, किस 
युद्ध की असाधारण परिस्थितियों में इनके सिवाय कोई दूसरा 
चारा भी न था | 
यह युद्ध समाप्त होने पर विजेता राष्ट्रों ने जो घोषणाए 
की हैं, उन सब में सब राष्ट्रों में प्रजातन्त्र प्रचलित करने के 
बायदे किये गये हैं। प्रजातन्त्र के रूप पर इछ विचार हम 
पहले कर आये हैं. । संयुक्त राष्ट्र अमेरिका के प्रेजिडेंट अन्नाहम- 
लिंकन ने प्रजातन्त्र का अथ यह किया था-“जनता द्वारा, जन 
के लिए, जनता पर शासन ।” इंगलेंड के प्रसिद्ध राजनीतित्ग 
“मिल! के शब्दों में “सब लोग या लोगों का अधिकांश “भाग 
अपने चुने हुए प्रतिनिधियों द्वारा जिस देश में शासन करता 
है, इसे लोकतन्त्र शासन कहते हैँ ।” 
प्रजातन्त्र शासन का मुख्य आधारभूत सिद्धांत यह है हि 
कानून बनाने का अधिकार प्रजा के प्रतिनिधियों को दो अं 
शासक (मंत्रिमंडल) अपने कार्यों के लिए इन प्रतिनिधियों की 
सभा (पालेमेंट) के सामने जिम्मेवार हो । अमेरिका में शासक 
ः (प्रैजिडेट) उन्हें चुननेबाली जनता के सम्मुख .जिम्मेवार हैं। 
दोनों हालतों में सरकार को उसी क्षण तक अपने पदों पर रना 
चाहिए, जब तक पालेमेंट या प्रजा उनसे सहमत हो। ब 
शासक-बर्ग पर प्रजा का सीधे या प्रतिनिधियों दवारा 
नियंत्रण ही उत्तरदायी शासन या प्रजातन्त्र शासन की कुंजी हैं, 
शासकों पर पूणे नियंत्रण का सर्वोत्तम और सरलतम मा 
यह है. कि प्रतिनिधिसभा सरकार के समस्त आय-क्यय 
| कमन्अल कावू रक्खे और उसकी सम्मति के बिना सरकार ४ 
पैसा. खच न कर सके । शासन-नीति का निर्धारण और %६ 
को निर्माण भी जनता के प्रतिनिधियों द्वारा होना चाहिए |. 
”  भ्रजातन्त्र का दूसरा मुख्य आधार है--प्रज्ञा को दो 
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अधिक पार्टियों में से अपना प्रतिनिधि चुनने का अधिकार 
हो। यह अधिकार तभी अन्नुण्ण बना रह सकता है, जब कि 
विभिन्न विचारों और नीतियों के प्रतिनिधियों को अपना संग- 
ठन करने, भाषण देने और लिखने की पूर्णे स्वतन्त्रता हो। उन 
पर किसी प्रकार का बन्धन न हो । उन्हें विना कानूनी कार्रवाई 
और अदालतो फैसले के कोई दंड न दिया जा सके । चुनाव 
के लिए यह भी आवश्यक है कि जव दो या अधिक पार्टियाँ हों 
तो वे सत्र अपने-अपने विचारों का प्रचार करने में सत्तन्त् हों । 
जेसा कि हम पहले लिख चुके हैं, सच्चे प्रजातन्त्र के लिए 
यह भी आवश्यक है कि बिना किसी धर्म, लिंग, संपत्ति या 
शिक्षा के लिहाज के, प्रत्येक बयस्क को अपने प्रतिनिधियों के 
निर्वाचन का अधिकार होना चाहिए | लेकिन इसी के साथ एकः 
दूसरी शते भी है. कि सत लेने का तरीका गुप्त होना चाहिए ॥ 
यदि मत लेने का तरीका गुप्त न हुआ, तो सम्पन्न या शक्ति- 
शाली लोग अपने मातहत या निवेल नागरिकों पर नाजायज 
दबाब डाल कर उनकी इच्छा के विरुद्ध भी किसी एक विशिष्ट 
व्यक्ति कों हीः मत देने के, लिए विवश कर सकेंगे। तत्र प्रतिनिधि- 
शासन का कोई अथ ही नहीं होगा । अभी तक भी अनेक देशों 
में मताधिकार के लिए साम्पत्तिक या शित्ता-सम्वन्धी शाते लगा 
कर मताधिकार को संकुचित किया हुआ है। यह प्रजातन्त्र के 


(ड में ० > 
य सिद्धान्त के विरुद्ध है । जिस-जिस देश में जितनी ऊ'ची शर्तें 
| 5) उतना ही बहाँ कम प्रजातन्त्र है । 


आजकल बहुत से देशों में प्रजातन्त्र या प्रतिनिधितन्त्र 


| की जो स्वरूप विद्यमान है, बहुत-से विचारकों की सम्मति में 


षह शुद्ध प्रजातन्त्र नहीं हे । आर्थिक और सामाजिक स्थिति से 
सत्ताशाली बड़े-बड़े पूँजीपति और जमींदार अपने संगठन या 


| स्थिति के बल से चुनावों में जीत जाते हैं और वस्तुतः साधा- 


h 
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एण जनता का उसमें कोई भाग नहीं हो पाता । बड़े-बड़े पूजीपति 
अपने संगठनों और अखबारों द्वारा साधारण जनता का लोकमत 
बनाया या बिगाड़ा करते. । अपने स्वार्था की रज्ञा के लिए 
वे देशों में परसपर युद्ध तक करा देते । ऐसी स्थिति में प्रजातन्त्र 
को शद्ध प्रजातन्त्र कहने में बहुत संकोच किया जाता है । कालं 


माक्स की सम्मति में शुद्ध प्रजातन्त्र तमी चल सकता छ्‌, जब 
एक बगहीन समाज हो । 


हमारे जानवर 
( श्री कुं बर सुरेशसिंह ) 

जीन के जन्म और बिकास की बड़ी अद्भुत और रोचक कहानी 
है । पर उसकी रोचकता के बारे में कुछ भी जानने के लिए हमें 
सौ-दो-सौ नहीं, लाख-दो लाख भी नहीं, बल्कि करोड़ों-अरंबों 
वर्ष पहले की कल्पना करनी होगी । 

इस बिशाल अन्तरिक में अविराम गति से घूमते हुए एक 
ज्वलित नीहार ने घनीभूत होकर, जब हमारी पृथ्वी का स्वरूप 
ग्रहण किया होगा, तब उस समय उसकी दशा एक जलती हुई 
अंगीठी की-सी रही होगी । उसकी सतह पर ज्वालामुखी के लावे 
की तरह गला हुआ पदार्थ बहता रहा होगा, जो धीरे-धीरे ठंडा 
होकर कड़ा पड़ गया होगा। प्रथ्वी की प्रचंड गरमी के कारण तब 
पानी केवल भाप के बादलों के रूप में रहा होगा और चट्टान भी 
पृथ्वी के गर्भ में गले हुए लावे की शाकल में रहे होंगे। कसा दृश्य 
रहा होगा बह ! सारी प्रथ्बी एक गंधक के लोक की तरह धुएँ और 
bE के । की विकराल लपटें छोड़ती हुईं सुलगती रही होगी । 

करोड़ों बष बीत जाने पर, आग और भाप का बह्‌ रंगमंच, 
धीरे-धीरे ठंडा होकर हमारी प्रथ्वी के रूप में जड़ीभूत हो सका 


जाकर 
शकला 


| मनुषः 


चट्टान 
उसे ३ 
ओर 
जरूर 
नीचे 
होगा 
E 


त़ाखों 


गया । 
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ओर तब आकाश सें छाये हुए भाप के सघन बादल, पानी डरी 
' पहली बौछार होकर बरसे । जले हुए लावा-जैसे पदार्थ ने जम | 
कर चट्टानों का आकार ग्रहण किया और प्रथ्ची पर गरम पानी की | 
धाराएं बह कर, नदियों और सागरों में इकट्ठा होने लगीं । सूरज | 
ओर चाँद एक-दूसरे से और भी दूर चले गये और चाँद छोटा h 
| 
| 


| 

| 

हमारे जानवर १३३ | | | 
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होने के कारण जल्द ठंडा पड़ने लगा | 
कैसी रोचक सारी-की-सारी कल्पना है ! इसके उपरान्त कहीं 
जाकर वह अवस्था आई, जब हमारी प्रथ्वी अपने इस वर्तमान 
शकल-सूरत से भिलती-जुलती बन सकी । उस समय यदि किसी । 
[मनुष्य का होना सम्भव होता तो वह अपने आपको बिशाल तप्त | | 
चट्टानों और लावा की शिलाओं के बीच खड़ा पाता । मिट्टी का | | 
उसे कहीं चिह्न भी न मिलता । हाँ, भयंकर अग्निवृष्टि के बीच, चारों 
ओर गँदले गरम पानी के नाले, उसे समुद्र की ओर भागते हुए 
जरूर दीख पड़ते और प्रचण्ड भूकम्प रह-रह कर उसके पैरों की 
नीचे की चट्टानों को केंपाता रहता । कैसा भयानक समय रहा 
होगा बह ! 
इस कल्पनातीत काल में प्रथ्वी धीरे-धीरे पुरानी होने लगी । 
| के बाद करोड़ों वर्ष बीत गये । सूरज दूर होकर मन्द पड़ 
गया । चाँद की चाल में भी शिथिलता आ गई। ऑँधी-पानी और 
एफ़ानों की तेजी में कमी होने लगी । पानी बह-बह कर सागरों में 
पिसा होने लगा । सागर महासागर बन गए और हमारी प्रृथ्वी की 
हप-रेखा धीरे-धीरे स्पष्ट होने लगी । लेकिन “जीबन? का अब 
री कोई चिन्ह, नहीं था--उसके जन्म में अभी बहुत देर थी । 
प्रथ्वी इस अबस्था में भी करोड़ों वर्ष रही । उसके बाद कहीं 
पाकर एक समय ऐसा आ ही गया, जब एक खास तापमान में 
पीषपंक या प्रोटोप्लाज्म नामक पदाथ से, हमारी प्रथ्वी फे छिछले 
दरों में, एक बहुत निम्न-तर जीव का जन्म हुआ । और तब से 
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आज तक्र उसका इतना विकास ओर विस्तार हुआ हे कि आज 
हमारी पृथ्वी असंख्य जीवधारियों से भर-सी गई है । यह प्रोटो- 
प्माज्म या जीवंपंक उस खास ताएसान में हमारी प्रृथ्वी पर ही 
उत्पन्न हुआ या दूसरे ग्रहों से यहाँ आया, यह तशी विवाद में 
पड़ा है, पर इतना तो प्रायः सभी विद्वान सानते हैं कि हम सब 
जीवघारियों का प्रारम्भ इसी जीवपंक से हुआ । 

जीवन-अभिनय की यवनिका उठने के बाद, जल-बायु के 
अनुकूल होने पर, जीवों में भिन्न-भिन्न प्रकार का विकास होने 
लगा ओर परिस्थितियों के प्रतिकूल होने पर कभी-कभी ऐसी ' 
अवस्था भी आ गई कि कुछ प्रधान जीवधारी सदा के लिए लोप | 
हो गये । इस प्रकार के प्रलयकाल को विद्वानों ने अलग-अलग युगों 
में विभक्त कर दिया है, जिनकी अवस्था करोड़ों वर्ष की मानी 
गई है । द 

पहले के ऐसे कुछ युगों को हम छोड़ भी द, तो इस वतमान 
स्तनप्राशियों के युग के पहले के सरीसपों के युग का संक्षप मे 
वर्णन कर देना अनुचित न होगा । इस युग में-जिसे हम न ' 
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जीवन युग कहते हैं ओर जिसका समय हम लगभग ८० करोड़ 
बं का लगाते हैं-सरीसपों का राज्य था। ये जीव आकार में 
इतने वड़े थे कि प्रथ्वी पर इतने वड़े और भीमकाय जन्तु पहले 
कभी नहीं हुए । छुछ की लम्बाई तो ८० से १०० फुट तक पहुँच 
गई । डाइनासोर की आकृति तो भर्यकरता की सीमा को भी पा 
कर गई। उसके बाद वर्षों के बाद वर्षों और शताब्दियों के वार्द 


म के बीत जाने पर धीरे-धीरे विकास और हास कें सार्थ । 


साथ, प्राकृतिक परिस्थितियाँ और भी उम्र और कठोर हो गई । 
वी के धरातल में बड़े-वड़े बदलाव और ससुद्रों तथा पहाड़ों के 
विभाजन में भी नये-नये परिवर्तन उपस्थित हो गये, जिनके कार 
हमारी प्रथ्वी के जीवधारियों सें भी बहुत बड़े परिवतेन और नई 
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; | जातियों का आदुर्भाव डुआ । उसके वाद करोड़ों वषः का हाल फिर 
` नहीं मिलता । जीवन के इतिहास की बाहरी रूप-रेखा फिर अस्पष्ट 
\ हो जाती हे, पर छुछ समय चीतने पर इस नवीन-युग का परदा 
+ | उठता है और स्तनप्राशियों का यह वर्तमान युग प्रारम्भ होता है, 
गर | जिसका क्रम अभी चला ही जा रहा है । an 

भरारम्मिक स्तनप्राणियों को भी, प्रारम्भिक पक्षियों की तरह, 
क्र | जीवनःसंघपे से विवश होकर, प्रथ्वी के ठण्डे हिस्सों में रहने 
ने | पर मजबूर होना पड़ा और विवश होकर उन्हें अपना ऐसा विकास 
ग | शना पड़ा, जिससे सर्दी से उनकी र्षा हो सके। पत्तियों के 
प्र | परों की तरह उनके शरीर पर के शल्क या सेहर (6८२९) उन्हें 
ग | ठण्डक से वचाने के लिए वाच्ञों में बदल गए। इसके अलावा 
नी | जो बड़ा परिवर्तेन उनमें हुआ वह्‌ उनके सन्तानोत्पत्ति के संबंध 
का था। खुश्की पर आने पर उनकी जिन्दगी खाना-बदोशों की 
न | परह हो गई । वे स्त्रयं ही जव दुश्मनों के डर से इधर-उधर 
में | मारे-मारे फिरते थे, फिर अंडों के सेने की फुरसत उन्हें कहाँ 
ब- | थी ! चिड़ियों की तरह, बे पेड़ पर भी घोंसला बनाकर अंडे 
नहीं दे सकते थे; इसलिए उन्हें मजबूर होकर अपने भीतर ही 
रखने के योग्य, अपने शरीर को बनांना पड़ा और कुछ 
समय वे अंडों के बजाय जीते-जागते बच्चे पैदा करने लगे। 
बच्चों को दूध पिलाने के लिए उनके सीने पर स्तन निकल आये 
और उनका नाम स्तनप्राणी पड़ गया । इस प्रकार हमारी पृथ्वी 
के असंख्य जीवधारियों में स्तनप्राशियों की एक शाखा, अपने 
स्तन से दूध पिलाने के गुण के कारण और जीबधारियों से 
अलग कर दी गई। यहाँ एक बात न भूल जानी चाहिए कि 


के | सनप्राशियों में आस्ट्रोलिया-निबासी डक्रमोल और चीटीखोर दो 
रण | ऐसे प्राणी भी हैं, जो इस गुण से परे हैं। ये अब भी अंडे देते 
ई | ई और उनके स्तन नहीं होते। Rr 
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कुछ लोगों का ऐसा ख्याल है कि विकास का क्रम सीढ़ीनुमा 
है और संसार के प्रारम्भिक प्राणी से विक्लास होकर यह क्रम 
मनुष्य तक पहुँचा है, लेकिन वास्तव में बात ऐसी नहीं है। 
विकास के क्रम को यदि हम सीढ़ीडुंमा न मानकर, उसकी एक 
बृत्त की तरह कल्पना करें, तो हमें उसके समभने भें आसानी 
हो जावेगी । इस विकास-वृक्ष में एक ही तना होने पर भी 
अलग-अलग अनेकों शाखाओं की कल्पना करनी होगी, जिसमें 
कुछ शाखाएँ कम बढ़ीं, कुछ का बहुत विस्तार हुआ और कुछ की 
बाढ़ कतई रुक गई। ये भिन्न-भिन्न शांखाएँ -प्रशाखाएं हमारे 
'जीव-ज़गत की जातियाँ और उपजातियाँ हैं । इनमें फैली हुई 
वे हैं जिनका आज प्रथ्वी पर राज्य है और बाढ़ रुक जाने बाली 
वे हैं, जो अपने को प्रथ्वी के परिवतेनों के अनुकूल बनाने में 
'समर्थ न हो सकने के कारण, सदा के लिए लोप हो गई । 

इस प्रकार हमारा विकास-वृच्त उसी आदिमूल जीवपंक से प्रारंभ 
होगा, जिसमें पहले एक-कोष-प्राणी थे और जिनकी बनावट बहुत 
सीधी-सादी थी। आगे चलकर एक ओर एक शाखा निकली 
fF : विकास करके तारा-मछली आदि जीव हुए । दूसरी शाखा 
के प्राणियों ने अपना विकास कड़े और खोखले. शरीर की ओर 
किया । इनमें से आगे चलकर केकड़े आदि हुए । कुछ आगे फिर 
एक नई शाखा फूटी जिसमें-के जीबधारियों ने बाहरी परिवतेनों के 
जात ही अपने में एक बड़ा परिवर्तन किया--रीढ़ की हड्डी का | 
इन्हें हम मछलियां के पूवेज कह सकते हैं । ये अपना कुछ समयं 
पानी से बाहर निकल कर खुश्की पर भी बिताने लगे और 
इस प्रकार एक और शाखा निकली जिसमें आगे चलकर हेमा 
मेंढक आदि उभचर हुए । 

रीढ़वाले प्राणियों के विकॉस से विकास-क्रम में एक नया 


काल उपस्थित होता है, क्योंकि इस नवीन परिवर्तन से जीवों की 


हमारे जानवर १६७ हे... मामा मी पय 
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हि ¦ बनावट ही एक प्रकार से बदल गई । केकड़े आदि औवों 
से --जो कड़ी खोल में जकड़े रहकर अपना फैलाब ही नहीं कर 
सकते थे- ये रीढ़वाले जीव कहीं उन्नत थे। रीढ़ से इन्हें यह लाभ 
हुआ कि इनकी हश़याँ रीद़ से जुटी रहकर इनके उपरी मांस 
के लिए एक मज़बूत ढाँचा बन गई' जिनसे इनके फेलाव में 
आसानी हो गई। इस महान्‌ परिवर्तन के आधार पर ही आज 
हमारा प्राणी-जगत्‌ रीढ़वाले अथवा मेरुदण्डी और बिना रीढ़- 
बाले अथवा अमेरुद्रडी इन दो मुख्य भागों में वाँट दिया 
गया है । 

आगे चलकर एक शाखा सरीस॒पों को निकली जिन्होंने जल 
और स्थल दोनों में रहने के लिए अपने आपको तैयार किया । 
इसमें हमारे मगर, घड़ियाल, साँप, गोह और छिपकलियाँ आदि 
शामिल हैं । 

विकास का यह क्रम यहीं तक नहीं रुक गया, बल्कि आगे 
चल कर इसकी एक और शाखा निकली, जिसने अपने को हवा में 
उड़ने के योग्य बना लिया और इस प्रकार चिड़ियों की एक अलग 
ही श्रेणी वन गई। इधर तो चिड़ियाँ हवा में अपना प्रभुत्व 
कायम करने के लिए अपने बिकास में लगी रहीं और उधर 
बविकास-बृक्ष में एक नवीन शाखा और फूटी । यह शाखा स्तन- 
प्राणियों की थी । इसमें-के जीवधारियों ने अपनी इतनी उन्नति 
और इतना विकास कर लिया कि आज तक प्रथ्वी पर से इनके 
आधिपत्य को कोई नहीं हटा सका । इनमें और बातों के अलाबा 

विशेषता इन्हें जल-बायु के मामूली परिवतेनों से बचाने में 
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| समथ हुई, वह इनके शरीर पर के बाल थे। 


स्तनप्राशियों में भी कई उपशाखाएँ फूटी, जिनमें किसी में 


| गाय, बैल और हिरण आदि हुए तो किसी में बिल्ली, कुत्ते और | 


शेर बगैरह । एक में गोरिला, शिम्पैन्जी आदि हुए तो दूसरी में 


श्क्ष्र विचार और विमर्श 
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एप । फिर उसी के निकट वाली तीसरी शाखा मलुष्यों की हे, जो 


पश होकर भी अगने उन्नत मस्तिष्क के कारण आज सभी राशियों 
पर राज्य कर रहा है । इस प्रकार यह ख्याल करना सरासर भूल 
है कि मनुष्यों के परखे वन्दर थे, या मञुष्यों का विकास बन्दरों 
से हुआ है । सत्य तो केवल इतना ही दै कि हमारे और एप 
के पूवज एक ही थे अर इसमें शमीने की तो कोई बात नहीं जान 


पड़ती । 
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जीव और जड़ में बड़ा भेद है । जीव में दो विशेष गुण 
होते हैं जो जड़ पदार्थों में नहीं होते एक तो वे बाहर से दूसरी 
वस्तुओं को ग्रहण करके अपने में मिला सकते हैं. ओर दूसरे वे 
उत्पादन करके अपने को बढ़ा सकते हैं-अर्थात्‌ वे खाते और 
सन्तानोत्पत्ति करते हैं। वे अपनी तरह के दूसरे प्राणियों को 
पैदा कर सकते हैं। एक कोष्ठ वाले निम्नश्रेणी के प्राणी अमीवा 


` तक को, जिसे हम संसार का सब से सरलं बनावट का प्राणी कह 


सकते हैं, प्रकृति ने संतानवृद्धि के साधन से बब्ित नहीं किया 
है । यह आधे मिलीमीटर का इतनी सरल बनावट का प्राणी है 
कि प्रकृति को उसके जीवन-पदा्थ या प्रोटोप्लाज्म को उसमें रोक 
रखने के लिए एक भिल्ली देनी पड़ी है | अमीबा के नरः मादा 
नहीं होते, लेकिन जब उसे अपना बंश बढ़ाना होता है, तब वह 
खुद ही बढ़ कर बीच से दो भागों में विभक्त हो जाता है । 

| कल जन बात सब जीवधारियों के लिए और भी आवश्यक है, 
जिसके वारे में हमें कुछ जान लेना ज़रूरी है । जब किसी जाति 
के जीवों के आस-पास की परिस्थितियाँ बदल जाती हैं, तब उन 


- जीवों को भी अपने में उसी के अनुसार परिवर्तन कर लेना पड़ता 
- है । यह परिवतन जल्द नहीं हो जाता, बल्कि पीढ़ी-दर-पीढ़ी 


चलता रहता है । इसे हम प्राकृतिक-चयन (\६४०३] 3९०४०7) 


s 
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कहते हैं । जिन जातियों ने इस प्रकार के वाह्य परिवतेनों के साथ 

अपने को परिवर्तित नहीं किया, उनका इस पृथ्वी से समूल नाश 

| ज्‌ उन क "~ 

हो गया और आज हम उनका पता केवल उन चट्टानों की तहों 

से लगा पाते हैं, जिनके वीच में वे सदा के लिए सोकर अपना 
[aS Ne Se ~ 2 

एक अस्पष्ट चिह्न-मात्र छोड़ गए हें । इन पथरांये चिह्नों को, जो 
Co SS ड़ सु, ~ 

हड्डीवाले प्राणियों के दवने से पढ़ गये हैं, हम फासिल कहते 


| हे और प्रथ्ती के प्रारम्भिक जीवन का बहुत कुछ इतिहास हमें 


इन्हीं “चट्टानों के खाते” से मिला है । 
(३) 

इससे पहले कि हम जानवरों के मस्तिष्क के बारे में कुछ 
जानें, हमें एक बात अच्छी तरह समम लेनी चाहिए कि जानवरों 
में थोड़ी-बहुत बुद्धि भले दी हो, लेकिन उनमें सोचने की शक्ति 
नहीं होती । बे किसी समस्या पर सोच-विचार नहीं कर सकते, 
क्‍योंकि विचार करना तभी संभव हो सकता हे, जब भाषा का जन्म 
हो गया हो । भाषा के बन जाने पर ही हम हँस-बोल या विचार- 
विनिमय कर सकते हैं, लेकिन इसके बिना ये सब बातें संभव" 
नहीं हो सकवीं--तोते और मेना को निरथेक रटा देना तो दूसरी 
चात ह्वै । 

सोचने की शक्ति न रहने पर भी जानवरों का काम नहीं 
रुकता | उनको अपना काम चलाने के लिए प्रकृति ने उन्हें एक 
प्रकार की नैसर्गिक बुद्धि दी है, जिसे पशु-बुद्धि या सदज-बुद्धि 
भी कहा जाता है । किसी खतरे के आने पर, यदी पशु-बुद्धि उन्हें 
सतक कर देती है और इसी पर उनके जीवन का सारा व्यापार 
निभेर रहता है । र 

चींटियो और मधुमकिखयों को देखकर कभी-कभी हमें उनकी 
बुद्धि पर आश्चर्य होता है और हम यद सम्देद भी करने लगते 
हैं कि उनमें सोचने-सममने की शक्ति जरूर दैक बाल | 


| अचा, विचार और विमशं 


में बात ऐसी हे नहीं । चौंटियों और मधुमक्खियों दूसरे ज 


के मुकाबले अक्कमन्द जरूर कही जावेंगी, लेकिन उन्हे पशुओं 
ओर मनुष्यों से ज्यादा अक्कमन्द कहना भूल होगी । बे तो, 
दरअसल, एक मशीन की तरह हैं, जिन्हें उनकी पशु-बुद्धि चलाती 
रहती है । यही नहीं, वे जिस काम के लिए पैदा की गई हैं, ससे 
छोड़ कर दूसरा काम इस जीवन में नहीं कर सकतीं । शहद की 
सक्खी सारी जिन्दगी सिवा शहद . जमा करने के दूसरा काम जान 
ही नहीं सकती-यही हाल सब कीड़े-मकोड़ों का है । उनमें सोचने 


की शक्ति का एक-दम अभाव रहता है। बरं या भिड़ को अगर | 
कमर से काट दिया जावे, तो भी बह अपने खाने में उतनी ही | 


ुस्तैद रहेगी, भले ही उसकी मौत हो जावे । इसका कारण यही 
कि उसके मस्तिष्क का इतना विकास नहीं हुआ है. कि वह 
किसी नये काम को सोच सके, जब कि बह ददे का भी अनुभव 
नहीं कर पाती। ददे का अनुभव तो तभी होता है, जब हमें 
स्नायुं से उसकी सूचना मस्तिष्क तक पहुँचती है । 

लेकिन जानवरों के ज्ञान न होने पर भी, बुद्धि तो होती ही 
। व तक-वितक भले ही न कर पावें, लेकिन अपनी पशु-बुद्धि 

E सहायता से अपना थोड़ा-बहुत काम चला ही लेते हैं । 
बुद्धि के विभाजन का कोई खास नियम नहीं दिखाई पड़ता, 
लेकिन मोटे तौर पर इतना तो हम कह ही सकते हैं कि जिस जानवर 
जितना मग्ज्‌ है, उसकी अक्क भी उतनी ही होती हे । लेकिन 
मरज या भेजे को हमें उनके बदन की तुलना में देखना चाहिए, 
क्योंकि बैसे तो आदमी का मग्ज, हाथी क्या, शिम्पेंज़ी के भी' 
मरज से तोल में कम होगा, लेकिन आदमी का भेजा, जहाँ उसके 


' बदन का इर वा हिस्सा होता है, बहाँ हाथी का भेजा, उसके बदन 


का इरन वाँ हिस्सा होता है। इसी नियम से बिल्ली शेर से ज्यादा 
और कुत्ता घोड़े से अधिक बुद्धिमान्‌ ठहरता है। लेकिन इसमें 


जहा 


| 
| 
| 
| 
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कुछ बातें और भी हैं, जो कम महत्त्व नहीं रखतीं । अङ्क केबल 
भेजे की बड़ाई पर निभर नहीं रहती, बल्कि उसके आकार, घनत्व 
ओर नाप का भी इसमें काफ़ी हाथ रहता है । 

निम्न श्रेणी के जीवों का भेजा चिकना ओर बिना शिकन 
का होता है, लेकिन उच्च श्रेणी के जीवों के भेजे में ज्यादा 
रकन होतो हे । नतीजा इसका यह होता है कि ज्यादा शिकन 
वाले भेजे का रक्वा बढ़ जाने से उनमें अक्क भी ज्यादा होती हे । 

मस्तिष्क का यह वणेन, मस्तिष्क को थका देने बाला ही नहीं, 
बल्कि हमें धोखे में डाल देने बाला भी है । पशु-बुद्धि या नैसगिकः 
बुद्धि, साधारण बुद्धि से विल्कुल भिन्न हे और उससे 
भी भिन्न है ज्ञान, जिसका आधार हे हमारी बिचार- 
शक्ति या सोचने की ताक़त । पशुओं में सहज-बुद्धि तो 
बहुत प्रबल होती है, कम-वेश बुद्धि भी होती है, पर. 
उनमें विचार-शक्ति या ज्ञान नहीं होता; लेकिन बन्दर जिस- 
आसानी से नल खोल लेते हैं और चूहे जिस चालाकी से घी की 
शीशी में दुम डालकर घी चट कर जाते हैं, उसको देखकर हम 
कभी-कभी यह शक करने लगते हैं. कि जानवरों में ज्ञान भी हे 
क्या ? लेकिन वास्तब में इन सबका संचालन ज्ञानं से न होकर. 
उसी सहज वद्धि के द्वारा होता है. जिसमें थोड़ी-बहुत अक्ल का 
भी नियंत्रण रहता है। उनके बहुत-से काम नकल से और बहुत- 
से काम असफल होने पर निरन्तर उद्योग के कारण ठीक हो जातेः 
हैं, जो हमें कभी-कभी इस प्रकार के शाक में डाल देते हैं। 

(४) 

जानवरों में जोड़ा बाँधने का समय चिड़ियों तथा अन्य जीव- 
धारियों की तरह साल में बँटा-सा है, लेकिन मनुष्यों के निकट 
सम्बन्धी वनमानष जैसे इस नियम को नहीं मानते । जोड़ा बॉधनेः 
का समय आने पर नर॒ जानवर मादा को रिमाकर उससे जोड़ा 


er | | 


E | जरूर हु जो सुन्दर घोंसले वनाते 
'बिल खोदने में उस्ताद प्राणी भी ड़ 
श्रेणी के जीव ही कहे जायेंगे 


' 'पर अक्सर सन्तोष कर लेते हैं, वहाँ पशुओं में सबसे बिकसित 


प्री ~ ty 
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बाँध लेता है और फिर वे एक-साथ रहने लगते हैं । उन्हें रिभाने 


में कभी अपना सुन्दर स्वरूप दिखा कर सफलता सिलती है, तो 
-कभी अपना पराक्रम दिखाकर ! यही कारण है. कि नर हमेशा 
-सादा से वलवान्‌ और सुन्दर होते हैं । 
रूप और पराक्रम के अलावा, मादा को रिझामे के लिए कुछ 
` जानवरों को प्रकृति ने एक प्रकार की गन्धग्रन्थियों दी हैं । कस्तूरी- 
-म्ग के वारे में हम.सब लोग जानते ही हैं । हाथी के सद वहने 
के वारे में भी तुमने सुना होगा । जोड़ा बोधने के समय नर-हाथी 
“की आँख के ऊपर की गन्ध-प्रन्धि से एक प्रकार का मद्‌ या गाढ़ा 
पदार्थ कनपटी पर होकर वहता है । इसी प्रकार का गाढ़ा द्रव पदार्थ 
-नर-ऊंट के भी सिर के पीछे की ग्रन्थि से निकलता है । 
पशु-समाज में मादाओं की संख्या के बारे में कोई निश्चित 
"नियम नहीं है | कुछ पशु, सारस की तरह, एक सादा से जोड़ा 
बाँध कर उसी के साथ अपना सारा जीवन व्यतीत कर देते हैं, तो 
“कुछ ऐसे भी हैं. जो मोर की तरह अपनी सादाओं का रनिवास 
अपने स।थ रखते हैं 
जोड़ा बैध जाने पर, वैसे तो प्रत्येक प्राणी सुरक्षित घर की 
इच्छा रखता है, लेकिन इसके लिए एक साधारण नियम यह 
देखा जाता है कि घर बनाने का मुकाव हमें निम्न श्रोणी के जीवों 
में अधिक मिलता है। चींटी, दीमक और सधुमक्खी इसकी जिंदा 
"मिसाल हैं । लेकिन ज्यों-ज्यों जीव अधिक वुद्धिमान्‌ होते जाते हैं 
उनमें घर का भाव जैसे कम होता जाता है । 
पशुओं का भी यही हाल है ।गिलहरी आदि कुछ जीव ऐसे 
हैं, और छङ्ेदर आदि कुछ 
हैं, लेकिन ये पशु-जगत के निम्न 
। मांसभक्षी जीब जहाँ घने गढ़ों 
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त | प्राणी--वनमालुष--अक्सर पेड़ के नीचे ही अपनी गुजर कर लेता. 

है। लेकिन यहाँ एक बात न भूल जानी चाहिए कि जानवरों को छोटे- 
छोटे कीड़े-सकोड़ों ओर चिड़ियों की तरह उतनी आसानी नहीं रहती 
और उन्हें अपने को दुश्मनों से बचाने के अलावा अपना निवास-- 
स्थान भोजन ओर पानी के बदलाव के साथ-ही-साथ बदलना 
पड़ता है । यदि वे एक जगह स्थायी घर बनाकर वस जावें, तो 
उन्हें दुश्मन तो साफ़ ही कर दें, लेकिन अगर उनसे बच भी जाबें 
तो उन्हें भूखों मर जाना पड़े । 

जानवर घर बनाने के मामले में भले ही वेपरवाह हों, लेकिन 
बच्चों के पालन-पोषण सें बे बहुत दक्ष होते हैं, क्योंकि यह बहुत. 
कुछ बुद्धि पर निर्भर रहता है । इसीलिए बन्दर आदि जो घर 
] बनाने में एकदस लापरबाह रहते हैं, अपने बच्चों के पालने में 
| | और उनकी शिक्षा-दीज्षा में किसी प्रकार की कमी नहीं करते। 
` | बंदरिया अपने बच्चे को केवल पेट से चिपकाये ही नहीं रहती, 
| बल्कि उसकी इतनी हिफ़्ाजृत भी करती है, जितनी कोई नस क्या 
करेगी । बह अगने बच्चे को खाना देने से पहले उसे चख लेती है। 
यही नहीं, वह वच्चे की शिक्षा में भी किसी प्रकार की कोतादी नहीं 
करती । एक ओर जहाँ बह उसे अपनी ढुम का सहारा देकर पेड 
पर चढ़ना सिखाती है, वहीं जरूरत पढ़ने पर बह उसे मारती 
भी है। |; 
इसी तरह चमगादड़ भी अपने बच्चों की देख-रेख करते हँ, 
और यही हाल्न बहुत से मांस-भक्ञी और तीचषणदन्त पशुओं का है.। 
सिघनी अपनी दुम हिला कर अपने बच्चों को शिकार करना 
सिखाती है और पहाड़ी भेड़ के बच्चे अपनी माँ के ५ के इशारे 
से दुम पहाड़ी रास्तों पर चलने की तालीम पाते हैं । इस प्रकार 
की शिक्षा बैसे तो बच्चे प्रायः अपनी माँ से ही पाते हैं, लेकिन 
कुछ ऐसे भी जानवर हैं जिनके नर के उपर ही बच्चों के पालन 
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पोषण आर शिक्षा का भार पड़ता है । 
` बच्चों के पालन-पोषण की तरह बच्चों की मुहब्बत का भी 
सम्बन्ध बहुत कुछ जानवरों की अक्क से ह्वै । इसीलिए हम कीड़ो 
से ज्यादा चिड़ियों में और चिड़ियों से ज्यादा स्तनपायियों में 
मुहब्बत और प्रेम का जजबा पाते हैं । 
पशुओं का म उन्हीं की जाति या बंश तक सीमित रहता हो 
सो बात नहीं है। जानवर अपनी जाति के प्राणियों के अलावा 
दूसरे जीवों और पालतू हो जाने पर मनुष्यों तक को प्यार करने 
लगते हैं । कुत्तों का प्रेम प्रसिद्ध ही है। हाथी और घोड़े भी 
अपने मालिक को कम प्यार नहीं करते । इसी तरह दूसरे पशुओं 
के प्रेम की अनेकों कथाएँ सुनने में आती हैं । कुत्त तो अक्सर 
सालिक के मरने पर रो-रोकर मरते देखे गये हैं और प्रायः 
यह भी देखा गया है कि जोड़े के मर जाने पर कुछ जानवरों ने 
खाना छोड़ दिया और मर गय्ये । 
मुहब्बत के साथ-ही-साथ जानवरों में द्वेष का माहा भी कम 
नहीं होता, लेकिन इन दोनों के होते हुए भी इनमें सोचने की 
शक्ति होती हो, इसका कोई सबूत हमें नहीं मिलता । इन दोनों 
E | को बही उनकी सहजबुद्धि चलाती है । 
पशुओं में समाज-संगठन का ज्ञान होता है या नहीं, इसके 
वारे में कुछ जानने के पहले हमें यह जान लेना चाहिए कि 
समाज की परिभाषा क्या है? पशुओं के झुण्ड या समूह को 
समाज नहीं कहा जा सकता, बल्कि समाज ती परिवारों के उस 
समूह से बनता है जो आपस में मेल-जील रख कर एक दूसरे की 
मदद करते हैं और एक-दूसरे की उन्नति में सहायक होते हैं। 
उनमें स्थायित्व तो होता ही है, साथ-ही-साथ उसके संचालन में 


बुद्धि की विशेष रूप से आवश्यकता होती है । इसीलिए यदि हम 
उमाज का इछ सरूप पशु-जगत में देखते हैं तो उन्हीं पशुओं 
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हैं जो औरों की अपेचा अधिक बुद्धिमान हं। हमें कड 
{ जो औरों की अपेक्षा अधिक बुद्धिमान्‌ हैं। हमें कीड़ों- 
| पकोड़ों से ज्यादा चिड़ियों में और चिड़ियों से ज्यादा पशुओं में 
` प्माज-संगठन का आभास मिलता है। लेकिन इसको भी हम 
` प्रमाज का सच्चा स्वरूप नहीं कह सकते । 

जानवरों में बन्दर सब से अधिक बुद्धिमान्‌ हैं । उनमें एक- 
दूसरे की मदद, आपस का मेल-जोल और गोलबन्दी की भावना 
| श्रौर दूसरे जानवरों से कहीं ज्यादा हैं। लेकिन उनका संगठन 
. भी समाज नहीं कहा जा सकता, भले ही उसमें हम समाज की 
कुछ बुनियादी छाया पाते हों । 

कुछ जानवर ऐसे हैं जो अपने में से एक को सरदार चुन 
ेते हैं । कुछ ऐसे भी हैं, जो पशुओं के हमले के समय आक्रमण- 
कारी पर संगठित होकर हमले का मुकाबला या प्रत्याक्रमण करते 
हैं, लेकिन इसको भी बुद्धि द्वारा संगठित समाज नहीं कहा जा 
सकता । यह तो उसी सहज-बुद्धि का परिणाम है, जो उनमें 
ख़भावतया रहती है । 

अन्त सें हमें यह देखना है कि जानवर हमारे मित्र हैं या 
शत्रु ? उनसे हमको लाभ होता है या हानि ? इसकी खोज के 
। जब हम सारे पशु-जगत्‌ पर दृष्टि डालते हैं तो हमें मालूम 
होता है कि जानवर हमारे लिए अन्य जीवों से कहीं अधिक 
फ्रायदेसन्द हैं | वेःहमें सीप की तरह मोती जैसी मूल्यवान्‌ बस्तु 
मले ही न न देते हों, लेकिन उनमें से बहुतों ने अपना जंगल छोड़ 
कर सदा के लिए हमारे साथ रहना पसन्द किया है। गाय, भेस, 
इट, घोड़ा, हाथी आदि बहुत से ऐसे जानबर तो हैं ही, जिनका 
भिनुष्य की उन्नति में बहुत बड़ा हाथ रहा है, लेकिन उन्हीं के 
|ाथ-साथ हम भेड़-बकरी की तरह के उन निरीह पशुओं को भी 
| भूल सकते, जिन्होंने न जाने कितने समय से. हमारी उद्र 
ति का साधन बन कर मनुष्य जाति को जीवित रखा है । आज 


| 
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जीवन में उनका बहुत महत्वपूण स्थान हे । इतना ही क्यों, उनमें 


दर तर ३ = 
से कितने ही इस समय भी हमारी सवारी ओर यातायात के 


साधन बने हुए हैं । उनकी एक बड़ी संख्या इस समय भी अपने 
मांस से केवल हमारा पेट ही नहीं भरती, बल्कि अपने उन 
ओर चमड़े से हमारा बदन भी ढकती है | हम उनकी कुछ सहायता 
भले ही न करें लेकिन कया हम उनके एहसान से भी इनकार 


कर सकते हैं ? 
[aN ~. 
पूर्वी ओर पश्चिमी दर्शन 
( डा० देवराज एस० ए०, पी-एच० डी० ) 

दाशेनिक चिन्तन की प्रेरक शक्ति जहो एक ओर सानबता 
की अदम्य जिज्ञासा-वृत्ति है, बहाँ दूसरी ओर उसकी पूर्णत्व की 
ओर बढ़ने की प्रबल वासना हवै । विभिन्न बिचारको भें. समय- 
समय पर इन दो में से एक वृत्ति अधिक दीन्र हो जाती है। 
इस प्रकार दशेन-शास्त्र एक ओर विज्ञान से और दूसरी ओर 
मोक्ष धर्म से गहरा संवन्ध रखता है। अपने चिन्तन में दशेन 
वैज्ञानिक पद्धति का अवलम्ब लेता है । बह विभिन्न विज्ञानों के 
निष्कर्षा में सासञ्जस्य स्थापित करने की चेष्टा भी करता है। 
विज्ञान खंड-सत्यों का अन्वेषण करते हैँ । दशेन का लक्ष्य अखण्ड 


. सत्य--समग्र-विश्व-विषयंक सत्य-है । इस प्रकार दशन में 


मानवता के विभिन्न ज्ञान-प्रयत्नों का पर्यवसान होता है । साथ ही 
“शान मानय-जीवन के लक्ष्य का निर्देश करने की चेष्टा करता 
है। योरुपीय दर्शन में वैज्ञानिक प्रेरणा की प्रधानता रही दें 


और भारतीय दशेन मोक्ष-धर्म में अधिक अभिरुचि लेता रहा 
है| दोनों ही भ्रकार की प्रेरणाओं के मूल में जिज्ञासा-बृत्ति 
रहती है; भेद जिज्ञासा के विषय में हो जाता है। 
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पारे वस्तुतः हम अनुभव-जगत्‌ में दो तत्व पाते हैं-- एक तो कार्य- 


नमें, कारणभाव से नियमित वास्तबिकताओं की श्रृड्खला और 
| के | दूसरा शुभ-अशुभ, सत्य-असत्य, सुन्द्र-असुन्द्र आदि मूल्यों का 
पने | संसार, जिसका देश-काल से बिशेष- संबन्ध नहीं दीखता । 
ऊन | दारानिक जिज्ञासा के ये दोनों ही क्षेत्र हैं। मूल्य-जगत्‌ में 
यता | इछ तत्व सापेक्ष और ससीम दीखते हैं । जैसे प्रेम, यश, 
कार | अपयश आदि, यह मूल्य नीति-शास्त्र का विषय है । भारतीय 
दशन सापेक्ष मूल्यों से भी उद्ासोन रहकर असीम या निरपेक्ष 
लक्ष्य या आदश की खोज करता रहा | इसके विपरीत योरुपीय 
दृशन ने व्यावहारिक मूल्यों के अध्ययन अर्थात्‌ लोक-धमे में 
अधिक अभिरुचि ल/ । किन्तु दाशेनिक चिन्तने की पूर्णता सापेक्ष 
ओर निरपेक्ष मूल्यों एवं घटना-जगत्‌ और मूल्य-जगत्‌ के 
पारस्परिक संवन्धों को बुद्धिगम्य बनाने में हैँ । बह.अनुभव-जगत्‌. 
के किसी अंश से उदासीन नहीं रह सकता । इस प्रकार न तोः 
दशन और विज्ञान में कहीं विरोध दी गुज्ञायश है, न दशनः 
और भोक्ष-धमे में । 

प्रसिद्ध जमन विद्वान्‌ क्र डरिक पाल्सन ने अपने ग्रन्थ+- 
“दर्शत्त की सूमिक्रा”-में योस्पीय दशन की प्रवृत्तियों का 
ऐतिहासिक विवेचन करते हुए लिखा है-- 

‘Philosophy isthe sum of all scientific knowledge. 
History demands that we accept this definitions 
अथोत्‌ दशेन की दाशेनिक इतिहास-पतम्मत व्याख्या यही है 
कि वह विभिन्न विज्ञानों का योग अथवा सब प्रकार के वैज्ञानिक 
ज्ञान का एकीकरण है । किन्तु यह परिभाषा अपूण है । विभिन्न 
विज्ञान जीवन के मूल्यों रैर बिचार नहीं करते, और ज्ञान- 
| हि शालाक भाति तयी का लेखा व 
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है । वस्तुतः कुछ आधुनिक लेखकों ने तो दशनों को मूल्याँ का 

“विज्ञान (Science of Values ) कष्टकर वर्शित किया है। दूसरे 
लेखकों के अनुसार मूल्यानुचिन्तन दर्शन का प्रधान कास है । हैनरी 
स्टीफेन ने लिखा हे--“हम क्या हैं ? हमें कया करना है ! हम 
कया आशा कर सकते हैं ? -दशेन इन प्रश्नों का उत्तर देना 
च्वाहता है, पर बह यह उत्तर सृष्टि के स्वरूप की खोज अर उसमें 
हमारे स्थान का निणेय करके प्राप्त करना चाहता है' ।” दशेन की 
यह अन्तिम परिभाषा भारतीय विचारकों को ग्राह्म हो सकती है. । भार- 
दीय दर्शन के अनुसार भी आत्मां के स्वरूप और उसके मोक्षरूप का 
ज्ञान दर्शन की प्रमुख समस्या है। वस्तुतः पूर्व और पश्चिम की दशन 
संबन्धी धारणाएँ परस्पर भिन्न न होकर एक-दूसरे की पूरक 

पूर्वी और पश्चिमी दशनों ने अपने-अपने ढंग से मूल्य-जगत 

और घटना-जगत्‌ में सम्बन्ध स्थापित करने की चेष्टा की है। 
आच्य दशनों के अनुसार सब प्रकार के मूल्यों का अधिष्ठान 
आत्मा है, और यह आत्मा जड़-जगत्‌ से भिन्न हे। न्याय, 
वैशेषिक, सांख्य, योग और वेदान्त सब के अनुसार आत्मा का 
प्रंप्न से संबन्ध-विच्छेद ही मोक्ष है। भक्ति-मार्गी दशनों का 
मत और है । प्र इन दशेनों का चिन्तनात्मक आधार दुल | 
मध्वाचाय उपयु क्त मत के ही पोषक हैं | उनके अनुसार आत्मा 
| : में अवस्थिति ही मोक्ष है। रामाडुज, निम्बा, वल्लभ आदि 

` के अनुसार मुक्त जीव लोक-विशेष में भगवान्‌ के साथ रहता है । 

पश्चिम के जड़वादी विचारक जहाँ मूल्य-जगत्‌ को असत्‌ या 

अवास्तबिक, मात्र ।इ-प्रोडकट, घोषित करते हैं, वहाँ अध्यात्म 
चादी विचारक मूल्यों को घटना-जगत्‌ में ओत-प्रोत मानते हैं | 

चे समस्त विश्व को मानब-आदशो' से परिचालित अथीत प्रयोज” 


_ नोन्सुख ब्यापार-समष्टि के रूप में कल्पित करते हैं । घटना-जगत | 
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और मूल्य-जगत में कोई दैत नहीं है। ए नहीं है । घटनाए मात्र कार्य-कारण- 
परंपरा रूप नहीं हैं । वे एकरूप चरम लक्ष्य की ओर गतिमान्‌ 
भी हैं। भौतिक नियम-प्रवाह के साथ ही विश्‍व में नैतिक नियम- 
| प्रवाह (\072] ०११७7) भी सजग ही 
| धर्म और साधना के चेत्र में भारतीय दशन की सब से 
` | महत्वपूर्ण देन जीवन्छुक्ति की धारणा है । किसी कल्पित परलोक 
| | में ही नहीं, इस लोक में भी मनुष्य की अहमूता-शून्य असीम में 
अवस्थिति संभव है । बह तुच्छ राग-द्वेष, सानापमान, हानि 
साभ से परे हो सकता है। इसके विपरीत पाश्चात्य बुद्धि 
` | अनवरत प्रयत्न और व्यक्ति के पोषण में जीवन की महिमा 

देखती है । किन्तु आसन्न अदीत में इस घोर व्यक्तिवाद के विरुद्ध 
! | प्रतिक्रिया के लक्षण प्रकट होने लगे हैं। समाजवाद ने अन्ध 
प्रतिद्वन्द्रित और व्यक्तिबाद का विरोध किया है। अपने ग्रन्थ 


' | लय और साधन” ( F705 and M०३8 ) में आल्डस 
' | हक्सले ने बड़े जोरदार शब्दों में भारतीय नैष्कर्म्य (निष्कास कम) 


के आदर्श का समर्थन किया है-- 

The ideal man is the non-attached man. 
Non-attached to his bodily sensations and 
lusts ; non-attached to his craving for power 
And possession ....; non-attached to his 
hger and hatred; non-attached to his exclu- 
sive loves ; non-attached to wealth, fame, 
Social position ; non-attached even to service, 
Att, speculation, plan OOS Yes, non- 
Attached even. to these. For, like patriotism 
"...they are not, enough.* 
| जीता “तक रुष है । अनासक्त शारी- 


हि, * गाव and Means (३ ३४०) प० ३-४ 
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MHS) Sermon 
रिक संवेदनों में, वासनाओं में, शक्ति की इच्छा में, विविध 
सामग्री में; क्रोध में, घृणा में; व्यक्तिगत प्रीतियां में; धन में, यश 

'में, सामाजिक सम्मान में । अनासक्त कला, चिन्तन ओर जनसेबा 
में; हाँ, इनमें भी, क्योंकि यह देश-प्रेम की भाँति, पयीप्त नहीं हैं. ।” 

अन्यत्र बही लेखक लिखता है-“वतमान परिस्थिति में 
जनता की नैतिक चेतना, शक्ति और सामाजिक उच्चता के इच्छुक 
को बुरा नहीं समझती । योरुप और अमेरिका के बालक सामाजिक 
उच्चता प्राप्त कर लेनेवाले की प्रशंसा करते हैं और उसकी 
सफलता को पूज्य दृष्टि से देखते हैं; वे अमीरों और पदस्थों से 
शेषी करना भी सीखते हैं, एवं उनका आदर और आज्ञा-पालन 
भी । अर्थीत्‌ महत्वाकांक्ता ओर आलस्य, दो सम्बद्ध बुराइयाँ गुण 
समभी जाती हैं। तब तक संसार का कल्याण नहीं हो सकता जब 
तक लोग शक्तिके आकांच्ती को उतना ही बुरा न समभने लगें 
जैसा कि अत्याहारी कञजूस को” ( प० ३२० )। व्यक्तित्राद का 
इससे अधिक तीब्र विरोध असंभव है । 

हक्सले के उद्गारों से यह स्पष्ट है. कि सत्य कभी पुराना नहीं 
पड़ता, न वह कभी अनावश्यक ही हो सकता है । प्राचीन ॥ 
के नेतिक सिद्धान्त आज की दुनिया के लिए आवश्यक अं परौर 
FE: हो सकते हैं । पूवे के विचारों से पश्चिम और पश्चिम 
के विचारों से पूव लाभान्वित हो सकता है. । सत्य का अन्वेषण 
ओर उपयोगिता देश-विशेष या काल-विशेष में सीमित नहीं है । 
ही कोई सत्य कितना एकांगी है ओर कितना पूणं, इसकी 
ठीक से परीक्षा तब होती है जव वह अपने अन्वेषक देश-काल 


` के घरे से बाहर पहुँचता है । इसके लिए यह आबश्यक है कि 


बिभिन्न देशों के विचारक निष्पक्ष सहानुभूति से एक-दूसरे की 


- सत्यता और विचार-परंपरा को समझने की चेष्टा करें जिससे पारस” 


रिक सहानुभूति एबं सामान्य मनुष्यता के बिक्षास में सहायता मिले! 


bo जा 
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इसके लिए तुलनात्मक-दशेन का अध्ययन तो और भी जरुरी है, 
क्योंकि प्रत्येक देश और जाति के श्रेष्ठतम विचार उसके दार्शनिक 
साहित्य में निहित रहते हैं । 


65 
गअथशास्र और उसके सिद्धांत 

ह्‌ E श्रीमगवानदास अवस्थी एम, ए. ) 

_ अथशास्त्र में मनुष्यों के सम्बन्धों का विचार किया जाता है । 
अथशास्त्र एक व्यावहारिक विज्ञान है, जिसमें मनुष्य के प्रतिदिन : 

के कार्यो, विचारों और गति-विधियों का अध्ययन किया जाता है। 

इस अध्ययन में मनुष्य के उन सामूहिक और पारस्परिक कार्यों पर 

विचार किया जाता है, जिनका उसके प्रतिदिन की जीविका के 

उपाजन से सम्बन्ध रहता है । अर्थशास्त्र में उन सब कार्यों के 

प्रयोजनों तथा स्थितियों को छानं-बीन की जाती है. । चालकों और 


सर अर ANNALS, 


' उनके कारणों और परिणामों का निर्देश किया जाता है। चूँकि 


अर्थशास्त्र में उन मनुष्यों का विचार किया जाता है जिनके प्रयो- 
.जन, स्थितियाँ, काय तथा सम्बन्ध आदि समय-समय पर बदलते 
रहते हैं, इसलिए अर्थशास्त्र की कोई भी पद्धंति ऐसी नहीं हो सकती 
जो सभी स्थानों, सभी समयों में सभी प्रयोजनों तथा कार्यो पर 
'एक-सी लागू हो सके । स्थिति के तथा प्रयोजनों के बदल जाने 
पर बहुत-सी बातें बदल जाएं गी। " 

किंतु, यह बात केबल अर्थशास्त्र के ही सम्बन्ध में कही जाय, 


सो बात नहीं है। न्यायशास्त्र, औषध-विज्ञान आदि जिन शास्त्रों 


सम्बन्ध परिवर्तनशील मनुष्य से हैं, उन सबको इसो तरह 


की कठिनाइयों का सामना करना पड़ता है । परिस्थिति बदल जाने 


से उनके सिद्धान्तों में भी हेर-फेर आ जाता है । असल में सभी 


' शास्त्रों तथा विज्ञान्रों के सिद्धांत उसी दशा में पूरी तरह - से लागू. 
ही सकते हैं, जब यह मान लिया जाता है कि अन्य, सभी बात 
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ए + ५ Mee 
पूववत्‌ ही हँ--स्थिति में कोई परिबतंन नहीं हुआ है । यदि 
स्थिति में कोई परिवतेन हो जाता है, तो किसी भी शास्त्र या 
बिज्ञान का सिद्धान्त पूरी तरह से लागू नहीं हो सकता । आकषेण 
शक्ति के सिद्धान्त के अनुसार प्रत्येक ऐसी वस्तु को, जो हवा से 
भारी हो, आधार के न रोकने पर जमीन पर गिर पड़ना चाहिए। 
कितु हवाईजहाज, पक्षी, गुब्बारे नीचे न गिर कर ऊपर उड़ते 
जाते हैं। इसका यही कांरण है कि कुछ ऐसी परिस्थिति पैदा हो 
जाती है, जो आकषंण-शाक्ति के काम में वाधा डाल कर हवाई 
जहाज़ आदि को नीचे गिरने से बचाती रहती है। इसका यह 
मतलब नहीं है कि आकर्षण-शाक्तिवाला सिद्धान्त कुछ वस्तुओं 
प्र लागू नहीं होता, इस कारण गृलत है । असल बात यह है कि 
इछ बाधाए बीच में पड़ कर उस सिद्धान्त के अनुसार कार्य नहीं 
होने देती । प्रत्येक शास्त्र और विज्ञान के लिए यही वात लागू 
होती है। प्रतयेक सिद्धांत एक खास परिस्थिति में ही लागू हो 
सकता है। उस परिस्थिति के बदल जाने पर, बाधाओं के उपस्थित 
हो जाने पर, वह सिद्धांत लागू नहीं हो सकता | इससे उस सिद्धां 
की सचाई सें कोई फर्क नहीं पड़ता । चूँकि अर्थशास्त्र को परिवतन- 
शील स्वभाववाले मनुष्यों के कार्यों पर विचार करना | है, 
इस कारण अथरास्न के सिद्धांत सदा उतने ठीक नहीं बैठते, 
हि कि उन्ह बेठना चाहिए । यह्‌ इस कारण कि सिद्धांतों के 

कुल ठीक और सच्चे होने पर भी आर्थिक परिस्थितियाँ 

इतनी जस्दी-अल्दी और इतनी तेजी से बदलती रहती हैं कि यह 
sl कठिन हो जाता है कि अर्थेशा्न के किसी एक सिद्धांत 
के | स विचार करते समय अन्य किन-किन विरोधी परिः 
स्थितियों तथा बाधाओं का विचार कर लेना चाहिए । अथंशाख् 
के सिद्धान्त तो सच्चे और ठीक हैं, पर परिस्थितियों के तेजी से 

. जल्दी-जल्दी बदलते रहने से उनके अनुसार निर्णय के सम्बन्ध 
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में श्रम हो जाना सम्भव हो सकता है | इन सब बातों को अच्छी 
तरह से समझ लेने पर यही मानना पड़ेगा कि अथंशाख्र के 
सिद्धान्त उसी तरह निश्चित अथवा अनिश्चित माने जाने चाहिए 
जिस तरह कि किसी भी अन्य शास्त्र या विज्ञान के । 

एक बात और है । अनेक ऐसे विज्ञान हैं जिनके सिद्धांतों 
की परीक्षा करते समय प्रयोगशाला में बैठ कर बिरोधी बातों और 
परिस्थितियों को बिल्कुल दूर रक्खा जा सकता है और इस बात 
की परीक्षा प्रयोग द्वारा की जा सकती है. कि अमुक कारण उपस्थित 
होने पर अमुक परिणाम होगा । किन्तु श्रथेशास्त्र के सिद्धान्तों के 
सम्बन्ध में ऐसी न तो कोई प्रयोगशाला ही मिल सकती है और 
न इतनी आसानी से बिरोधी परिस्थितियाँ और बाधाएं ही दूर 
की जा सकती हैं, क्योंकि मनुष्य का स्वभाव बड़ा परिवर्तेन-शील है. 
ओर अथशास्त्र के सिद्धान्तों का सम्बन्ध मनुष्यों की इच्छाओं से 
रहता है. । और मनुष्य की इच्छाए रोकी नहीं जा सकतीं। इस 
कारण यह कहां जा सकता है कि अथंशास्त्र के सिद्धांत उतने 
स्थिर और निश्चित नहीं माने जा सकते, जितने कि उन अन्य 
- ' शास्त्रों और विज्ञानो के सिद्धान्त जिनका सम्बन्ध मानवीय 
इच्छाओं ऐसी अस्थिर बातों से नहीं है । 

अर्थशास्त्र में मनुष्यों के कार्यों का अध्ययन किया जाता है। 
किन्तु सनुष्य के प्रत्येक कायं का कुछ-न-कुछ प्रयोजन अवश्य 
रहता है। किसी-न-किसी इच्छा से श्रेरित होकर ही मनुष्य कोई 
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ह | कार्य करता है । अर्थशास्त्र में मनुष्य के उन कार्यो का विशेष रूप 
त्‌ से अध्ययन किया जाता है जिनका प्रयोजन प्रत्यक्ष रूप से 
5 i होता है, यानी जिन कार्यों का प्रयोजन जीविका या धन 
र दा करना होता है । 
र | : _ सनुष्य की इच्छाएँ प्रत्यक्ष रूप से मापी नहीं से. सी 
] बल. इच्छाओं के उस प्रभाव को अम्रत्यचःरूप से मागा 
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सकता है, जिससे प्रेरित होकर किसी इच्छा की पूर्ति के लिए बह 


या तो कुछ देने को तैयार होता है या लेने या किसी प्रकार के 
उद्योग करने को तैयार होता है । यदि कोई मनुष्य एक रूमाल के 
लिए चार आना देकर उसे खरीद लेता है तो यह माना जायगा 
कि एक रूमाल लेने की इच्छा का मूल्य उसके लिए चार आना के 
बराबर है, जो उसने रूमाल खरीद करने में व्यय किया है । यदि 
एक आदमी एक रुपया रोज पर आठ घण्टे काम करता है, तो यह 
भ्रगट हो जाता है कि उसके आठ घंटे काम करने की इच्छा की 
माप एक रुपया है, यानी एक रुपया प्राप्त करने के प्रयोजन से 
बह आठ घंटे काम करने को तैयार होता हे। आर्थिक प्रयोजन 
की यह माप प्रत्यक्ष न होकर अप्रत्यक्ष हे, क्योंकि प्रत्यन्ष-रूप में 
किसी भी इच्छा की माप नहीं हो सकती । इसका कारण यह है 
कि एक ही बस्तु की इच्छा दो मनुष्यों के लिए प्रायः एक-सी तीत्र 
नहीं रहती । एक लड, के खाने से हरि को जो तृप्ति होगी, उसका 
केशब को होनेवाली तृप्ति से मिलान सीधे तौर पर किया ही नहीं 
जा सकता । केवल यह निर्णय निकाला जा सकता है कि यदि 
द्‌ दोनों मनुष्य एक-एक लड्डू के एवज में एक-एक आना देने को 
तैयार E तो उनकी इच्छा को तीन्रता एक बराबर मानी | 
दो मनुष्यों की तो बात ही नहीं, यदि एक ही मनुष्य उसी एक 
बस्तु की इच्छा विभिन्न समयों में करेगा, तो इच्छा की तीब्रता 
भिन्न-भिन्न होगी। कभी बह उसी एक लड्डू के लिये एक आना 
देने को तैयार हो सकता है और कभी केव दो पैसे ही । इसी 
अकार यदि एक मनुष्य एक बार सिनेमा देखने के लिए एक रुपया 
खुच करने को तैयार हो आर सरकस देखने के लिए दो रुपये 


' ञ्यय करने को, तो इससे यही प्रकट होगा कि उसकी 'सरकस. 


देखने की इच्छा की तीन्रता दूनी है । 
मनुष्य इच्छायं और कार्यो को इस प्रकार द्रव्य. के रूप 
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MIRROR 
* । मापा जाता है । प्रयोजन की इस माप द्वारा अथशास्त्र के 

अध्ययन में अधिक यथाथता आ जाती है और इस माप के कारण 

अथंशास्त्र के बिचार तथा निणय में स्पष्टता और सुबिधा हो जाती 

है । 

. किन्तु यह साप विल्कुल ठीक-ठीक नहीं कही जा सकती। 

इससे इच्छाओं की तीब्रता और उसके लिए किए जाने वाले त्याग 

| झा अन्दाजा-सर लगाया जा सकता है । इसका कारण यह है कि 

रव्य की एक इकाई यानी एक रूपये का मूल्य सभी आदमियों के 

| लिए एक बराबर नहीं हो सकता । एक गरीव आदमी के लिए एक 

रुपये का मूल्य या महत्व किसी एक धनी मनुष्य की अपेज्ञा कहीं _ 

अधिक होगा, क्योंकि जिसके पास जितना ही अधिक द्रव्य या 

| रुपया होगा उसके लिए एक रुपये का महत्व उतना ही कम होगा ॥ 

अस्तु, यदि एक बार सिनेम्रा देखने के लिए एक धनी व्यक्ति एक 

रुपया खचे करता है, और उसी के लिये एक गरीब मनुष्य भी एक, 

ही रुपया खरच करता है, तो इससे यह सावित न होगा कि दोनों की 

इच्छाओं की तीत्रता तथा उनके कार्यों के चालकों का मूल्य बराबर- | 
बराबर है । (हम 

'. किन्तु, अन्य उपायों के न रहने पर प्रयोजनों की माप द्रव्य 

द्वारा ही की जाती है और इस माप के द्वारा अथशास्त्र के मिल 

में अधिक यथार्थता आ जाती है, तथा छान-बीन करने में सुभीता 

ताहे। 

मनुष्य दो उद्देश्यों से किसी विद्या का अध्ययन करता है, 

एक तो केवल ज्ञान के लिए और दूसरे उस विद्या से प्रतिदिन के 

जीवन में होनेबाले हित के लिए । वैद्यक; न्याय-शास्त्र आदि का 

अध्ययन इसलिए किया जाता है कि उनके प्रयोगों द्वारा रोगियों 

| | या मुकदमे में फॅसे हुए व्यक्तियों को लाभ पहुँचाया जाय । खगोल. 


| षिद्या का अध्ययन ज्ञान प्राप्त करने के लिए छिया जाता है 
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किन्तु, केबल ज्ञान के लिए पढ़े गये शास्त्रों'से भी कुछ-न-कुछ 
व्यावहारिक लाभ उठा ही लिया जाता है । किन्तु किंसी अध्ययन 
में ज्ञान की मात्रा अधिक होती है और किसी में व्यावहारिक लाभ 
उठाने की । 
° ` ~ रि 

शप्रथशास्त्र के अध्ययन का उद्देश्य समाज के आर्थिक जीवनः 
को अधिक हितकर बनाना है। असल में पश्चिसीय देशां की 
अत्यन्त निर्धन, दीन-हुःखी जनता के . असह्य कष्टों के कारण ही 


उन देशों में अशास्त्र का जन्म हुआ है । यह देखा गया था कि. | 


निर्धन जनता को अनेक प्रकार के भीषण कष्ट सहने पड़ते हैं। 
कुछ दयालु महानुभावों ने उन दीन-दुखियों की दशा का अध्ययन 


किया और उनकी अवनति के कारणों का पता छूगाने की चेष्टा | 


की । इन्हीं प्रयत्नों के फलस्वरूप अथंशास्त्र के सिद्धान्तों का पताः 
चला और वैज्ञानिक अथवा शास्त्रीय रूप से अर्थशास्त्र की 
स्थापना हुई । 
दीन-दुःखी जनता की दशा का सूक्ष्म अध्ययन करने के बाइ 
इस समय के कुछ विद्वान्‌ इस नतीजे पर पहुँचे कि उनकी 
शारीरिक, मानसिक, नैतिक, आध्यात्मिक अवनति और पतन का एक: 
बड़ा जृबद्स्त कारण उनकी रारीबी ही है। इससे स्पष्ट कि 
अथशास्त्र के अध्ययन का उद्देश्य जनता की आर्थिक स्थिति सुधा- 
Eः जनता की गरीबी दूर कर उसके सुख-सन्तोष को बढ़ाना है.। 
अथशास्त्र का मुख्य उद्देश्य है--संपत्ति की वृद्धि के साधनों 
को सुलभ-करके दरिद्रता और आर्थिक कष्टों को दूर कर सुखः 
सर्मद्धि की बृद्धि करना और जनता का अधिकं से अधिक कल्याण” 


^साधन^करना । 


अनेक विद्वानों का मत है कि संपत्ति ओर जनहित दोनो 
साथ-साथ नहीं चल सकते । किन्तु छान-बीन करने: पर यह मानना 
पड़ता है कि संपत्ति का प्रमुख गुण है मनुष्य की किसी-न-किंसी 
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छू | इच्छा और आवश्यकता की पूर्ति करके उसे सन्तोष देना। और 
पन | मनुष्य को सँन्तोष से सुख प्राप्त होता है । उसकी आवश्यकताओं 
[म | की पूर्ति होने पर ही उसका हित होता है । मनुष्य की कुछ आव-- 
श्यकताएं तो ऐसी हैं जिनकी पूर्ति होनी इसीलिए जरुरी है कि: 
उने | यदि उनकी पूर्ति न हो सकी तो उसका जीवन ही न रह सकेगा । 
की | प्रत्येक मनुष्य को भोजन, वस्त्र, रहने के लिए सुरक्षित स्थान, 
ही | इंधन आदि की आवश्यकता होती ही है और विना इनकी पूर्ति. 
के उसके प्राण तक नहीं बच सकते । और इन आवश्यकताओं की' 
पूर्ति के लिए जिन वस्तुओं की जरूरत पड़ती है वे संपत्ति में 
पन समावेशित हैं । अस्तु, यह स्पष्ट है कि संपत्ति का एक ऐसा अंश 
रा | है जिसका होना मनुष्य के हित के लिए, उसके प्राणों की रक्षा के. 
तः | लिए, उसकी कुशलता और स्वास्थ्य के लिए अत्यन्त आवश्यक है 
की ह तक तो संपत्ति और जनता के आर्थिक हित एक साथ चहते' 
| ° 
` कहा जाता है. कि अपार संपत्ति के साथ-ही-साथ अपार 
दरिद्रता, असह्य कष्ट जनता को सहने पड़ते हैं। थोड़े से स्वाथी 
मनुष्य संपत्ति का एक बड़ा भाग छीन कर मौज उड़ाते हैं और 
अधिकांश जनता को असह्य कष्ट भोगने पड़ते हैं । संपत्ति और 
जनता के आर्थिक हित ये दो परस्पर विरोधी बातें हैं। किन्तु. 
तनिक सूच्म अध्ययन करने पर पता चलेगा कि जनता के उसी 
भाग को इस प्रकार के कष्ट मेलने पड़ते हैं जिनके. पास सम्पत्ति 
नहीं रहती--जो निर्धन होते हैं । इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि. 
कष्टों से और सम्पत्ति से कोई लगाव नहीं है, वरन, जहाँ सम्पत्ति 
नहीं होती, वहीं कष्ट होते हैं । र 
जैसा ऊपर कहा गया है, संपत्ति से मनुष्य के किसी अभाव 
की, उसकी किसी आवश्यकता की पूर्ति होती है. और अभाव की) 
र | आवश्यकता की पूर्ति होने से सुख-संतोष का होना ज़्रूरी हि | 


Foe hr क्र? 
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“संपत्ति से जो सन्तोष होता है, उसके कारण सनुष्य का कुछ-न-कुछ । 

“हित होता ही है । सम्पत्ति से जनता का हित होना अनिवाय है । | 
ef’ Es 3५ ~ ‘EC 

कुछ स्तार्थी मनुष्य जनता के एक बड़े भाग से संपत्ति का | 


अधिक भाग छीन कर जनता में दरिद्रता और कष्टों की बृद्धि करते 
है, इसमें संपत्ति का कुछ भी दोष नहीं है। वरन्‌ दोष उस 


प्रणाली का है, जिसके द्वारा कुछ स्वार्थी मनुष्य संपत्ति से समाज | 


we 


के एक बड़े भाग को बञ्चित रखते हैं। अशास्त्र द्वारा इन सव | 


अबृत्तियों, गति-विधियों का ज्ञान प्राप्त करके ये दू।घत कृत्य रोके 
~ CO 
जा सकते हैँ । इस प्रकार अथशास्त्र के द्वारा जनता के हितों की 
सत्ते 
अथंशास्त्र में संपत्ति के उत्पादन, उपभोग, वितरण और 


“विनिमय के सिद्धान्तों का अध्ययन करके यह जानां जा सकता है. | 


'कि समाज के कल्याण के लिए किस प्रकार संपत्ति की अधिक- 
से आक. बराद्धि की जाय तथा उसके विनिमय आर वितरण की 
-कसी व्यवस्था की जाय, जिससे समाज का प्रत्येक प्राणी अधिक- 


~ 


से-अधिक संपत्ति का उपभोग करके अधिक-से-अधिक तृप्ति, 


>संतोष प्राप्त कर सके और जिससे समाज का अधिक-से-अधिक ' 


“हित हो । अर्थशास्त्र के द्वारा दरिद्रता और उसके मूल है को 
'जान कर्‌ उनके दूर करने और जनता में अधिक सुख-सन्तोष को 
“फैलाने से ही समाज का हित-साधन हो सकता है । 

अथास्त्र के अध्ययन से जनता की गुरीबी के कारण और 
उन्हें दूर करने के उपाय तथा जन-साधारण के हितों की रक्षा 
“और खुशहाली के बढ़ाने में सहायता मिलती है । प्रत्येक देश के 
सबसे महत्त्व-पूण् प्रग्नों में से कुछ प्रश्न ऐसे होते हैं जो बिना 
"अथशास्त्र की सहायता के हल हो नहीं सकते। अर्थशास्त्र के 


अध्ययन से दो तरह के लाभ होते हैं-- (१) सैद्धांतिक और (२) 
तक भ होते हैं--(१) सैद्धांतिक | ( 
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| (१) सैद्वान्तिक लाभ-- | 

का | अर्थशास्त्र संपत्ति से संवन्ध रखनेवाले मानब-जीवन और 
ते | समाज के यथार्थ और जीवित तथ्यों का विचार करता है। उसे” 
स | इन तथ्यों का सावधानी से निरीक्षण करना पड़ता है । तात्कालिक 

ज | ओर महत्त्वपूर्ण दूरवर्ती कारणों की खोज करनी पड़ती है-और तब: 
[व | किसी निश्चय पर पहुँचना पड़ता है। इस प्रकार इस शास्त्र केः 
के | द्वारा सतके निरीक्षण, घैयेयुक्त विश्लेषण और उचित तर्क काः 
की | अभ्यास पड़ जाता है । सामाजिक जीवन और मानवीय चालकों 

की पेचीदगी और इस शास्त्र के यथार्थे बिषय के कारण, मानवीय 

र | शक्तियों, के शिक्तः! और अभ्थुन्नति की दृष्टि से अथंशास्त्र काः 
है | इजी बहुत ऊँचा हो गया है । 


(२) व्यावहारिक लाभ--- 

(क) अर्थशास्त्र से उपभोक्ता, उत्पाद, व्यापारी, राजनीतिज्ञ" 
आदि सभी को व्यावहारिक कामों में बहुत सहायता मिलती है । 

(ख) मजदूरों को अपनी उन्नति और दित के लिए सहयोग, 
संगठन, पारस्परिक सहायता करने और निर्भरता का अभ्यास 
करने तथा अपने अधिकारों को सममने और उनके निमित 
देश-काल के अनुसार उचित शस्त्र से काम लेने की शिक्षा 
मिलती हे । ु 

(ग) बहुत ही गूढ़ सामाजिक प्रश्नों को हल करने में सहायता" 
मिलती है । यथा--(१) आशिक स्त्रतंत्रता से होनेवाले लाभ: 
कैसे बढ़ाए जा सकते हैं और हानियाँ कैसे घटाई जा सकती हे । 


कर आर 
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| उचित संबन्ध का प्रश्न जनता के दित की दृष्टि से कैसे हज किया 
| जा सकता है। (३) संपत्ति के उपभोग के उचित रीति-सम्बन्धी 


: (२) वर्तमान उद्योग-धन्धों में वैयक्तिक और सामूहिक काय के . 


| प्रभ कैसे इ ही सकते हैं। (४) संपत्ति के और अधिक समानः , 
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वितरण के और समाज के भिन्न-भिन्न वर्गो के ऊपर कर के भार 
ह NN 
के प्रश्न कैसे सुलमाए जा सकते हैं । (४) गरीवी और उससे होने 
बाले अनर्थो के क्या उपाय हो सकते हैं । (६) संसार-व्यापी, 
x गे पर विजय रख लता अं पौर 
तेजी, मन्दी, व्यापारिक और औद्योगिक विश्व खलता ओर अब्य- 
i ` NN न के ~ 
अस्था के कारण और उपाय तथा बेकारी के प्रश्नों को केसे सुलभाया 
जा सकता है । 
सरे > Cn] [ प्रभ्‌ 
आधुनिक सभ्यता पर विज्ञान का प्रभाव 
(डा० रामरत्न भटनागर एम० ए०, पी-एच० डी०) 
सभ्यता का देश, काल ओर संसक्ति से अत्यन्त गहरा सम्बन्ध 
~ _ . 
होता है, अतः देश, काल ओर संस्कृति की परम्परा से परे, करिसी 
भी एक सार्वेभौमिक-सभ्यता की बात ही भूल हे । आज हमारे 
संसार में कितने ही प्रकार की सभ्यताएँ भिन्न-भिन्न देशों में चल 
रही हैं । एक देश में भी कहीं-कहीं कई सभ्यताएँ हैं--आहार- 


SS 


„ "बिहार, पारस्परिक व्यबहार और जीवन के प्रति दृष्टिकोण के कई 


ऊचे-नीचे धरातल हैँ । इसलिए एक वचन में “आधुनिक सभ्यता' 
कोई हीं 
का कोई अर्थ नहीं होता | भूलबश या प्रमादवश योरुपीय सभ्यता 


' कोही आधुनिक सभ्यता कह दिया जाता है_.। आज ट के 


'एक बहुत बड़े भूभाग पर Kk: ज्ञाति के लोग शासक के रूप में 
इस सभ्यता का झंडा ऊ चा उठाये हुए हैं । जहाँ-जहाँ बे गये ६, 


-चहाँ-बहाँ की सभ्यताओं को इस नई सभ्यता से मुठ-भेड़ लेनी 


पड़ी है | अन्त में शासितों की पराजित भावना के कारण इस 


“विदेशी सभ्यता की महत्ता को स्वीकार कर लिया गया है और 


(२ ~ 
शासितों का एक वगे इसे ही अपनी सभ्यता मानकर अपनी धरोर 


-समम रहा है । 


इस पश्चिमी सभ्यता की मूल बात है--ऐहिकता की प्रधानता | 


यहाँ परलोक की ओर दृष्टि नहीं है। इसी लोक से जो सध सके, ब्द 


अ 
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साधा जाय । घर्य को जोबन व्यवदार सअला शा 


साधा जाय । धमे को जीवन-व्यवहार से अलग रक्खा जाता है। 
ड्सी से कलाओं के प्रति इस सभ्यता का दृष्टिकोण यथार्थवादी 
और सोंदयमूलक है। पिछले १४०-२०० वर्षो' में इसने विज्ञान 
का सहारा लेकर नवीन-नवीन आविष्कारों के बल पर मनुष्य के 
~ हिः क्र सुखों ~ ~ से ~ 

ऐहिक सुखों के साधनों सें बृद्धि की है और उन्हें लोक-सुलभ 


| कर दिया हे । इन वर्षो में आविष्कारों की संख्या प्रतिवर्ष 


शतशः रही है। इनके द्वारा जीवन-यापन के नए ढंग खुले, आहार- 
~ ९ Cc ~ 
बिहार के नए साग मिले, यातायात और आवागमन में अत्यन्त 


' चमत्कारक सुविधा हुईँ । यदि पू्वेपुरातन काल के महर्षि नारद्‌ 


एक बार पर्यटन करते हुए फिर इस भगवती बसुन्धरा पर उतर 
आए, तो आज के नगरों की चडज्ञ-पदल को राक्षसों का माया- 
जाल समझें । विज्ञान ने मदान्‌ अवकाशा को रेलों, तारों, हवाई- 
'जहाजों और पानी सें चलने वाले स्टीसरों के द्वारा बाँध दिया 
है और समय (काल) पर नियंत्रण किया है। आज देश-देश 
एक सूत्र से मिल गये हैं | सनुष्य के जीबन के वर्ष तो नहीं बढ़ 
| पाये हैं, परन्तु सुविधा मिले तो आज का मनुष्य उतना काम कर 
' सकता हे जितना विज्ञानपूरव-संसार का मनुष्य अपने दस जीवनों 
में भी न कर पाता। विज्ञान ने मनुष्य की भौतिक, आधिभौतिक 
और दैहिक ठु:ख-शशव॑खला को बहुत कुछ शिथिल कर दिया है 
ओर सम्भव हे कि भविष्य में कभी. बह समय आजाय, जब न 
शेग-शोक के ही दशेन हों, न अकाल झत्यु के । पश्चिमी सभ्यता 
इस सबके लिए हमारे धन्यवाद की पात्र है. । पिछली ही शताब्दी 
की साधना ने मनुष्य को बीसियों शताब्दियों आगे बढ़ाया 
है--यदि आरे बढ़ता यही है. कि भौतिक सुखों और सुविधाओं 
के अधिक्राधिक साधन इकट्ठे हो जाथें। उसकी नीयत पर भी 
सन्देह नहीं हो सकता, क्योंकि उसने इन आविष्कारों के फल को 
सर्ब-सुलभ कर दिया है--किसी एक वर्ग के हाथ में ये उनके 
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ही होकर नहीं रह गये । ः 
परन्तु जैसा हम पहले कह चुके हैं, पञ्चिसी सभ्यता को | 
मूल बात थी ऐहिकता । इसी से ऐहिक सुख की साधना के लिए | 
ही विज्ञान का प्रयोग किया गया । ऊँचे सांस्कृतिक ऑर आध्यात्मिक 
धरातल को ऊसर ही छोड़ दिया गया । फल यह हुआ कि भौतिक 
सुविधाएँ तो आज हमें इतनी प्राप्त हैं कि हम देवता हैं, परन्तु | 
सांस्कृतिक और आध्यात्मिक धरातल में राक्षसों के समकक्ष । बाहर | 
से देवता और भीतर से राक्षस । देह की साधना और बुडि | 
के कोशल ने हृदय और आत्मा को पंगु कर दिया है ! हम जिस . 
तेजी से विज्ञान के संसार में बढ़े, उस तेजी से न हमारी भावनाएं 
परिष्कृत हुई, न आध्यात्मिक गुणों का विकास हुआ । फल जो है, 
वह हम आज के विश्व-व्यापी महाभारत के रूप सें देख चुके हैं। 
आधुनिक सभ्यता पर विज्ञान ने जो प्रभाव डाला है, वह 
भौतिक सुविधाओं ओर सुखों तक ही सीमित हे । मजुष्य प्रकृति 
पर विजयी हुआ है । अब बह तत्वों से सफज्ञतापूर्वक लड़ सकत 
है। आज आधुनिक सभ्यता में पला हुआ मनुष्य अच्छा खा | 
सकता है, अच्छा पहन सकता है। उसे हमारे पूनेजों से कहीं 
अधिक आराम है। परन्तु साथ ही नैतिकता का हास द है। 
के जीवन की महत्ता की वात उड़ गई है। भयंकर वैज्ञानिक 
शख्रों की सहायता से क्षण भर में अश्रुत संहार का ताण्डव छल 
हो सकता है और उनका प्रयोग करनेवाला निईन्द्रभाव से इस 
संहार को देख सकता है । जिन महावैज्ञानिकों के हाथ में नये 
आविष्कार पड़े, उनके लिए मनष्य-जीवन की असूल्यता का की जो 
प्रश्न ही नहीं था । वे पश्चिमी सभ्यता की ही उपज थे जहां | 
लौकिकता, दैनिक जीवन के संघर्ष, राष्ट्रीय और जातीय स्वार्थ 
का बोलबाला था । उन्होंने भयंकर हथियारों से अपने राष्ट्रों” | | 
'सुसंञ्जित किया और उनके सहारे बे राष्ट्र दिग्विजय को निर्क! | 
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पड़े | कल्न तक उन्होंने यश, धन, आत्मतृप्ति सत्र कमाए । आज 
विज्ञान उनके हवा से निकल गया है । वह अब सेवक/नहीं, 
स्वामी हैं | वह नाश की ओर बढ़ रहा है। विज्ञान ने जिस 
सभ्यता को चमक्राया, वड्‌ आज संकट में है । डबकी मारने 
लि वमबाज़, लड़नेवाले बमतराज, वम, तोपें, जहरीली गैसें 
पनडुब्विये--- इनके सामने आज सभ्य मनष्य वेवस खडा है । 
भस्मासुर ने सहस्रों वर्षा तक तप किया । भोलानाथ भगवान्‌ शंकर 
ने प्रकट होकर कहा--वर माँग ! उसने कहा--देवादि देव 
उहादेब, सुझे यह. बरदान दो कि मैं जिसके सिर पर हाथ धर 
दू, वह भस्म हो जाय । शंकर ने कहा--एवमस्तु ! भस्मासुर उनकेः 
वरदान की सत्यता की परीक्षा करने के लिए उन्हीं की ओर दौड़ा । 


` सहुजञ-प्रसन्न होने वाले भगवान्‌ आशुतोष ने बड़ी दौड़ धूप के 


बाद जान बचाई। आज विज्ञान भस्मासुर बन गया है । आघु> 
निक सभ्यता की कड़ी परीक्षा हो रही है । 

पिछले दो दशाब्दों में विज्ञान की उन्नति ने आधुनिक सभ्यता 
को एकदम वयरता की ओर ढकेल दिया है। फल यह है कि 
आज हम प्रागेतिहासिक काल के जंगलियों की तरह गुफ़ाओं में 
रहने लगे हैं । हमने विज्ञान के श्रेष्ठतम आविष्कार (विद्युत) के 
होते हुए भी बमों के भय से अंधकार में रहना स्वीकार कर लिया | 
जिन चाँदनी रातों की प्रशांसा में कवियों और ऋषियों ने ग्रन्थ भर 
दिये हैं, वे आज हमें मृत्यु की संदेशत्राहिका जान पड़ती हैं 
शात्र के बमवाज चाँदनी में अच्छा निशाना लगाते हैं। आळ 
विज्ञान सभ्यता का गला घोंट रहा है । 


विज्ञान ने मनुष्यता के विकास को धक्का पहुँचाया हे। अब 


समय आ गया है कि आधुनिक सभ्यता कह दे-इतना विज्ञान 
और नहीं चाहिए । इतना विज्ञान रहे, इतना नष्ट हो जाय। आज 


| ` विज्ञान और सभ्यता में जीवन के लिए दौड़ चल रही है। यदि 


| 
| 
i] 
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विज्ञान विजयी हुआ तो सभ्यता का कोई ठिकाना नहीं । यातो 


'एक लेखक ने कहा है कि, “प्रेस जनता की वह पार्लमेंट जो 
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सर्वनाश निश्चित है, या मनुष्य बबेरों की तरह--इतिदासपूर्षे | फी : 
चुरुष की तरह- खाइयाँ खोद कर, गुफ्राएं बनाकर, निरन्तर अंध- | आए 
कार में रहेगा। सभ्यता की उन्नति का अर्थे होला चाहिए पार- |कीः 
स्परिक सहयोग की भांवना की उत्तरोत्तर वृद्धि, मानव-जीवन की | आरे 
श्रेष्ठता की- स्वीकृति | वह तो हृदय की साधना है । विज्ञान में |था। 
है केवल बुद्धि की साधना, जो अन्ततः केवल स्वा्थे-साधना तक | ध्यती 


' सीमित रह जाती है । जिस सभ्यता का केबल यही आदशे रहा हो. को: 


कि वहाँ केबल प्रकृति पर विजय प्राप्त हो, हृदय लुग्ठित पड़ा रहे, परिप 
उस सभ्यता का अंत पाशाबिकता में होगा, यह निश्चित है । आज | उपए 
मनुष्य भी अपनी बुद्धि की उपज मशीन की तरह एक मशीन-मात्र 
रह गया है--आत्मा का तो नाम मत लीजिए, हृदय का भी अस्तित्व | सीज्‌ 
स्वीकार नहीं किया जाता । योरुप के प्रसिद्ध विचारक श्री एच. |रुप 
जी. वेल्स. ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक ( ० ४० ०£ ४० | यह : 
Homo 929९०8 ) में चेतावनी दी हे-“थदि मानवता की (सम्य 
रक्षा करनी है तो बुद्धि, हृदय और मन का र चाहिए। | 
आधुनिक सभ्यता का विकास एकांगी है । विज्ञान के प्रभाव में 
आकर उसने बुद्धि को पकड़ लिया, हृदय और मन की साधना 
को तिरसङ्गत किया । 9 


पत्र-कारिता 
( श्री राजेन्द्र एम० ए० ) 
समाचारपत्र का जीवन में कितना प्रभाव है, इस विषय में 


सदैब ही काम करती रहती है और जिसका अधिवेशन कदापि 
EE नहीं होता” । 


/ 
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अर उस की फेक पीके 


पु 


सानव-जीवन के बौद्धिक विकास के समानान्तर उस क्रिया 
फी ग्रगति भी होती रही है, जिसका सवथा समुन्नत रूप हम 
आधुनिक समाचारपत्र अथवा प्रेस में देखते हैं। जब न छापने 
की सशीन थी ओर उ कागज था, उस युग में भी राजाज्ञाओं और 
आदेशों को प्रकाशित तथा वितरित करने का प्रयत्न किया जाता 
था। शिला-लेखों और स्तम्भ-लेखों द्वारा, ऐतिहासिक काल के 
`= | अतीत युग में, ईसवी सदी के पूव, तत्कालीन सभ्य देशों सें जनता 
' | को सरकार की आज्ञा तथा प्रजा के कतव्य का ज्ञान कराने की 
. ' परिपाटी रही हे। मिश्र में, ईरान में, भारत में, राजाज्ञाओं के ऐसे 

उपलब्ध अभिलेखों से हम आवश्यक बातों का प्रकाशन तथा 
| | उनकी सूचना देने की मनोवृत्ति की झलक पाते हैं । जूलियस 
| सीजर के समय में रोम में आजकल के समाचारपत्र का प्रारम्भिक 
. |रूप पाया जाता था, जिसे 'ऐक्टा डायूनो' कहते थे। रोम में एक 
| यह भी प्रथा थी कि सावंजनिक स्थानों में नागरिक-जीबन से 
' (सम्बन्ध रखनेवाले समाचार.लिखकर चिपका दिए जाते थे । 
| जगत्‌ का सवप्रथम समाचारपत्र कहाँ प्रकाशित हुआ यह 
कठिन है; पर कुछ विद्वानों के मतानुसार सन्‌ १६४० ई० 
में चीन में “पेकिंग गज़ेट' के नाम से एक विज्ञप्ति प्रकाशित हुआ 


| करती थी जिसको इतिहास का सबप्रथम समाचारपत्र माना जाता 
| 


मध्यकालीन भारत में ुगल-सम्रांट्‌ और दूसरे बड़े-बड़े राजा 
| त्था शासक समाचार-संग्रह का प्रवन्ध करवाया करते थे। राज- 
| दरबार में एक विशेष विभाग होता था जो हर प्रान्त या जिले में 
| नियुक्त 'बाकिया-नवीस” (संवाद-ले दक : घटना-लेखक) द्वारा भेजे 
 |इए समाचारों का सार संकलित करके सम्राद्‌ को प्रस्तुत किया 


| 


2 


आधुनिक काल में प्रेस का विकास योरुप-- विशेषत: ब्रिटेन 


' जा । NS 
१६६ विचार सोर विमश 
RMS 
सें जनतंत्रवाद के आन्दोलन के साथ ही शुरू होता हे । सत्रहबीँ 
~ YY AY) (४ Oy [e EN = राज 3 ।4 rT गह में 
शताददी में ब्रिटन की पालिसेंट ने ब्रिटेन के राजा ५ र गृहयुद्ध सें 


बिजय पाई और परिणाम-स्वरूप प्रेस-स्वातंच्य का सोलिक अधि- 
कार त्रिटेन के राष्ट्रीय जीवन और राजनेतिक विधान का एक 
अनिवार्य अंग बन गया । 
भारत में पत्रकारिता के आदिपुरुष? झं मेज़ पत्रकार थे जो 
अठारहवीं शताब्दी में इस देश में आए । इनमें जेम्स आगस्टस | 
हिंकी' और विलियम डियुएनः सरीखे निर्भीक पत्रकारों 
के नाम प्रसिद्ध हैं, क्योंकि इन्होंने तत्कालीन शासकों अर्थात्‌ ईस्ट- 
इणिडया कम्पनी के अधिकारियों की काली करतूतों का भांडा फोड़ 
कर वारेन हेरिटग्ज आदि स्वेच्छाचारी तानाशाहों को मजबूर 
किया कि वे इन्हें कारावास में भिजवा दें या हिन्दुस्तान से 
निर्बासित कर दें। इन महारथियों का संघर्ष उस समय के 
अधिकारीवा के साथ चला जरूर था, लेकिन यह झगड़ा अंग्रेजों 
के आन्तरिक मतभेदों तक ही सीमित था और इस देश की 
तिरोह और निस्स्त्र जनता को इससे लेशमात्र भी दिलचस्पी 


न थी । तथापि इन पत्रकारों ने निर्भीकृता और ड | 
का वह आदश प्रस्तुत किया जिससे भारतीय पत्रकारों की पीढ़ियाँ 
उत्पररणा प्राप्त करती रही हैं । 

भारतीय पत्रक्रार-कला की सबसे बड़ी विशेषता यही रही दै 
कि यहाँ राष्ट्रीय आन्दोलन के अनुरूप ही समाचारपत्रों का प्रभाव- 
क्षेत्र अथवा सम्पादन-प्रणाल्ली विकसित हुई हव । इसका कारण 
केवल यही है कि स्वातंत््य-संग्राम के सेनानियों और जन ना] 
१. हिंकी का पत्र २६ जनवरी १७८० ई. को कलकत्ता से प्रकाशित हुआ। 
२. १७६१ में “बंगाल जनल? का एक आयरिश-अभेरिकत सम्पादक 

Ee भारत में काम करना पसंद किया । ह 


| लेना पड़ा। सन्‌ 


र सन्‌ १८१८ ६० सें राजा राममोहनराय की सहायता 
' | से तथा उनके नेत्र्य में भारतीय भाषा में प्रथम भारतीय पत्र 
5 | “बहाल गजेट” प्रकाशित हुआ और हमारी आँखों के सामने 
% | राष्ट्र पिता महात्मा गाँधी ने “यंग इण्डिया” आ 


रडया” अर “हरिजन? 
झो राष्ट्री-जागृति के मुख-पत्र बना 
गो | फर देश के कोने-कोने में स्ब्ाठंच्य-सन्देश सुनाया । 

स्‌ 


र 


, हि पन्नों छा न 
आदि पत्रों और पॉ 


रथ 


| भारतीय-पत्रकारिता के पिछल्ले १००-१२४ वर्षों के इतिहास 
| छो ४7 पूर्वेक देख ज तो > क? 
रॉ | को ध्यानपूर्वक देखा जाथ तो मस्तिष्क के चित्रपट पर अनेकों 


हः “दिमाजों” के चित्र चलते और हरते नजर आयेंगे. और जिज्ञासु 
छ राजा रामसोदनराय सरीखे समाज-सुधारकों, श्री सुरेन्द्रनाथ 
[र | चैन्‌जीं जैसे राजनेतिक सेनानियों और पंजाव-केसरी लाला 
से | लाजपतराय और भगवान्‌-तिलक के समान कर्मयोगियों के पुनीत- 
के | पावन दशेनों से कृतार्थ होगा | इन ाष्ट्र-निमीतांओं ने अपने तप 
ग | और निष्ठा से भारतीय पत्र-कारिता को धन कमाने के धंघे के निम्न 
ही | स्तर से उठाकर एक बलिदान-मयी साधना की उच्च पदवी प्रदान की । 
ही आधुनिक-काल में समाचार-पत्र उन तमाम माँगों को पूरा 
करता है जो जन-तंत्रीय राज-व्यवस्था में लोक-मत के वाहन और 
| परिचायक पर की जा सकती हैं । कभी जमाना था कि समाचार-पत्र 
| बड़े-बड़े सामन्तों, पूँजीपतियों वा सत्ताधारियों की महत्वाकांचाओं 


है! | की पूर्ति करने के लिए ही निकाला जाता था। अब समाचार-पत्र 
- | जन-साधारण की धरोहर है। जिस समाचार-पत्र की बीस या 
ए | पच्चीस लाख प्रतियाँ एक या दो करोड़ की कल्पनातीत संख्या सें 
शं | पाठकों के हाथों में जाती हों, वह अनिवाये रूप में ऐसा होगा ` 
i | कि इतना बड़ा जन-समूद्‌ अपनी रुचि और आवश्यकता की पूर्ति 


| के लिए सामग्री प्राप्त कर सके । इसीलिए आज का समाचार-पत्र 
_ | जन-बगे का सब कुछ है--जनता का माता-पिता, स्कूल-कालेज, 


| १६८ विचार और बिसरे 
| nS. 
शिक्षक, थियेटर, आदर्श और उस्रेरक, परासरोदाता और साथी 
सब क॒छ है । 
ऑस्कर बाईल१ नामक एक प्रसिद्ध लेखक ने ससाचाइ-पत्रों | 
|| की शक्ति के विषय में खव कहा हे-“'शायद वके का यह विचार | 
| ` था कि समाचार-पत्र “चोथा शक्तिस्तम्भ” * है | अपने समय द्री 
परिस्थिति के अनसार बक का यह मत न्याय-संगत होगा। किन 
आजकल तो प्रैस ही एकं-मात्र समाज-स्तम्भ है, क्योंकि अन्य 
तीनों शक्तियों को वह अकेले ही हजाम कर गया है । राजा बोलता 
नहीं । धार्मिक अधिकारी कुछ बोल सकते नहीं और पार्लिमेंट के .. 
पास कुछ कहने को ही नहीं, तथापि वह कछ कह ही देती है। 
इस युग में तो हम समाचार-पत्रों की सर्वाङ्गीण और सावेभोमिक 
प्रभुता ही देखते हैँ । अमेरिका में वहाँ का राष्ट्रपति केवल चार वर्ष 
के लिए सिंहासन पर वेठता है, किन्तु समाचार-पन्रों का शासन 
निरन्तर चलता ही रहता है ।” 
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२ 
समाचार-पत्रों का विशेष उद्देश्य मुख्यतः समाचारों का संकलन 
और उनका प्रकाशन ही होता है। ब्रिटेन तथा अमेरिका के पत्र | 
सम्पादन-कला में सब से ऊँचे स्तर की मर्यादा स्थापित कर ड 


१. श्रास्कर वाईल (१८४६-१३० ०) एक प्रसिद्ध आयरिश |. " 
साहित्यकार और समालोचक जिसने ब्रिटेन की पत्रकारिता में साधारण 
'ख्याति प्राप्त की। 

' २. पाश्चात्य विद्वानों का यह मत है कि सामाजिक जीवन की चार | 
बुनियादे हैं ~ राजा, पालिमेंट, धार्मिक अधिकारी (चर्च) और प्रौस। 
इन्हें अग्रेजी में “फोर एस्टेंट्स” कहा जाता है। प्रैस “चौथी एस्टेट? है । 
'एस्टेट का शब्दार्थं रियास्त या जागीर है । यहाँ “एस्टेट? का अभिम्राय 
समाज-स्तम्भ के अथ में है । 
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| 'समाचार-वोध' या 'समाचार-चेतना' भी एक 


पन्न कारिता १६६ 


कि आर बल कल कक कम अमर अर अर रकम 


के लोक-प्रिय पत्रों को देखने से आपको ज्ञात हो 


जाएगा कि उ म्पादकीय-स्तम्भ जिनमें सम्पादक अपने विचार 
प्रकट करता है, क्रमश: संक्षिप्त होते जा रहे हैं । सम्पादकीय लेख 
अपना से र प्रभाव रखते हैं लेकिन, फिए भी, उनका कलेवर 
धीरे-धीरे संक्षिप्त होता जा रहा है । समाचार-पत्र की सव से 
बड़ी उपयोगिता समाचार देने में ही है और दूसरी तमाम बातें 


गौण-स्थान रखती हैं । 

समाचार क्या है ? समाचार की लेखन-विधि क्या है! इन 
दो प्रश्नों के सन्तोपजनक उत्तर में पत्रकारिता का 'गुरूमन्त्र' . 
निहित है । समाचार की व्याख्या करते हुए एक अंग्रेज विद्वान्‌ 
'ने एक बहुत ही उपयुक्त दृष्टान्त प्रस्तुत किया हे-- एक कुत्ता यदि 
किसी आदमी को काट खाय, तो यह एक साधारण-सी बात है; 
किन्तु यदि कोई आदमी हो किसी कुत्तो पर अपने दाँत चला दे, 
तो यह एक वड़ा अच्छा समाचार है ।” इस दृष्टान्त का यदि तक- . 
नुसार विश्लेषण किया जाय तो यह स्पष्ट है कि=*“समाचार 
- किसी ऐसी घटना या परिस्थिति के तात्कालिक और सार्वजनिक . 
बर्णन को कहते हैं जो जनसाधारण के मनोरंजन अथवा हित-. 
साधन का कारण बने ।” 73 0 7 डे 

समाचार-संग्रह करना भी एंक स्वतंत्र एवं सम्पूण कला है । 
नैसर्गिक गुण है । 
एक सफल-संवाददाता अथवा रिपोटेर बनने के लिए किसी टे निग 
या सिखलाई से पहले यह आवश्यक है कि जिज्ञासु में एक कला- 
कार की प्रतिभा हो जो हानि-लाभ की. सीमाओं से मुक्त होकर 
अपनी साधना को ही सर्वोपरि स्वीकार करे | ऐसी मनोदशा में 
एक विलक्षण असन्तोष कलाकार को निरन्तर प्रयत्न की ओर संकेद 
करता रहता है और जब तक साधक अपनी ओर से पूरी एरी 
कोशिश नहीं कर लेता, तव तक उसकी अन्तरात्मा शानत नहीं होत । 
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२९० | । बिचार और विमशे 


आज आज 


. समाचार-संग्रह के लिए 'समाचार-चेतना' के साथ-साथ 
अनथक परिश्रम, असाधारण धेय, मानसिक सजगता तथा आत्म- 
संयम की भी बहुत आवश्यक्रता है| संत्राद-दाता या रिपोर्टर का 
व्यक्तित्व प्रभावशाली होना चाहिए । उसमें निर्भीकृता और मिलन- 
सारी के गुण सोने पर सुदागे का काम कर देते हैं | कहीं भी 
उसने मिभक दिखाई या वह आत्म-संतुलन खो बैठा तो अपने 
अतिद्वन्द्रियों के हाथों उसकी मात निश्चित है। संवाद-दाता को 
कई प्रकार की परिस्थितियों का सामना करना पड़ता है | कहीं तो 
बड़े-बड़े नेता या अधिकारी प्रैस-प्रतिनिधियों को स्वयं बुलाकर 
स्पष्ट और सविस्तर समाचार दे देते हें। धारा-सभाओं के 
अधिवेशनों या विशेष उत्सवो पर प्रैस-प्रतिनिधियों के लिए 
विशेष प्रवन्ध भी होते हैं। ऐसी .अवभ्था में संवाद-दाता की 
सफलता इसी में है कि वह थोड़े-से-थोड़े और सरल-से-सरल 
शब्दों में अधिक-से-अधिक समाचार अपने प्रतिद्वन्द्रियों की 
अपेक्षा शीघ्र अपने समाचारपत्र को भेज द्‌ । 


कई वार ऐसी भी स्थिति होती है कि संवाददाता. को अपनी 
समभ-धुक और सहज-चेतना का ही आश्रय लेना पड़ता है । 
पोलीस के प्यादे, दफतरों के चपरासी, कचहरियों के इ 
होटलों के बैरे, कभी-कभी समाचार-संग्रह्‌ में बड़ी सहायता दे 
सकते हैँ । लेकिन उनसे मेल-जोल पेदा करके काम निकालना 
अनुभव और लोक-व्यबहार में पटुता की बात है । 

१६३१ में जब राष्ट्रपिता महात्मा गाँधी लाउ विलिंगडन से 
लन्दन में होनेबाली गोलमेज-कांफ्रोंस के विषय में बातचीत कर 
रहे थे, तब यह कोई नहीं. बतला सकता था कि गॉधीजी विलायत 
जाएंगे या नदीं । गाँधीजी के निवास-स्थान और बायसराय-भवन 
दोनों जगह सब लोग आपस में कानाफूसियाँ ही करते दिखलाई 


देते थे । ट्रेन छूटने का नियत समय भी बीत गया, पर किसी को. 


AAA 
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कुछ पता न लगा । ऐसी परिस्थिति में एक प्रसिद्ध भारतीय पत्रकार 
ने गाँधीजी के छुपत्र थो देवदास जी गाँवों को करिए से यड पूछते 
| सुना कि इन दिनों लन्दन- में मौसम किस तएइ का होगा और वहाँ 
कौन-कौन सा कपड़ा लेजाना चाहिए । बस, इसी से उस पत्रकार ने 
अनुसान लगा लिया और अपनी समाचार-एजेम्सो को सरकारी 
विज्ञप्ति के प्रकाशित होने से आध-घंटा पहले यइ तार भेज दिया 
कि गँधोजी ने लनन्‍्दन जाना स्वीकार कर लिया है। इस तर ह 
'बह अपने प्रतिद्वन्द्रियों से खूब शानदार बांजी ले गया । 
समाचार लिखने को अपनी ही शैली होती है । एक अंग्रेज 
लेखक का कथन है कि “समाचार स्त्रियों की. चोली की तरह 
इतना छोटा होना चाहिए कि सबका ध्यान आकर्षित कर सके 
और इतना वड़ा भी, कि निर्दिष्ट विषय को ढाँग ले ।” कुशल 
| संबाद्‌-दाता अपनी रिपोट के पहले ही वाक्य में सारी घटना या 
जानकारी का निष्कर्ष सरल, संक्षिप्त परन्तु आकषक एबं प्रभाव- 
'शाली शब्दों में भर देते हैं। पीछे, अपनी रिपोर्ट का शेष भाग 
सुबिधा-अनुसार दूसरे वाक्यों में क्रम-पूर्वक लिखते हैं । 


३) | 

कई लोग तिरस्क्रार-पूबेक यह कह देते हैं कि “क्या रक्खा. है 
अखबार में ?? शायद वे कमो यह अनुभव नहीं करते कि 
छ; पैसे या दो आने में बाजार से उतना तो कोरा कागज भी 
'नहीं मिल सकता जितना समाचार-पत्र की एक प्रति में लगा होता 
'ह। इस कागुज पर आपके अपने शहर, प्रान्त, देशा और संसार 
भर के नबीनतम समाचार बिशेष विधि और व्यवस्था के अनुसार 
आपके मनोरञ्जन और जानकारी के लिए प्रकाशित किए जाते... 
| । मुख्य-मुख्य घटनाओं को रोचक बनाने के लिए चित्र और 
| व्यंग्यचित्र ( काटन ) दिए जाते हैं । लोकमत के पथ-्रदरोन के 
(लिए अग्रलेख, सम्पादकीय टिप्पणियाँ ओर “नोट? होते हैं। एक- 
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दो स्तम्भों में पाठकबृन्द अपनी शिकायतों या मगो का उल्लेख 
करते हैं। कभी-कभी कोई प्रमुख लेखक या प्रांसठ नती 
समस्याओं पर अपने विचार प्रकट करता इं । इसद 
“विशेष संस्करणों? में गलप, सिनेमा, नारी-संसार, बाल-सभा या 
समालोचना आदि पर “फीचर” या बिशेष लेख पढ्ने को मिलते 


रात्रि के समय जब आप अपने प्रिय-जनों से मधुर-सिलन 
एवं सुख-सम्माषण का आनन्दले रहे होते हैं ओर पीछे निद्रा 
देवी की गोद में सुन्दर रूपने देख रहे होते हैं, उस समय पत्र- 
प्रतिनिधि स्थान-स्थान के समाचार इकट्टो करके भेज रहे होते 
हैं । उसी समय- आधी रात के समय-- सम्पादकीय विभाग में 
उनका सम्पादन होता है और वे प्रकाशित होने के लिए तैयार 
किए जाकर 'कापी'' के रूप में प्रेस में पहुँचते हैं । इलके बाद जब 
वे छप जाते हैं, तब बी हो या शीत, अखबार वेचनेवाले 
छोकरों की सेना उन्हें लेकर चल निकलती है । 
समाचारपत्र रूपी रथ के सारथी को “सम्पादक? कहते हैं. 
जहाँ उसे जनमत का रचयिता होने का श्रेय प्राप्त है, वहाँ वह 
पत्र में प्रकाशित एक-एक शब्द का उत्तरदाता समभा जाकर 
बहुधा सरकार के प्रकोप का लक्ष्य बनता है. और | 


` व्यक्तियों अथवा संस्थाओं के विरोध का भाजन बन जाता है। 


प्रधान संपादक दिन भर के अखबारों को ध्यानपूर्वक पढ़कर 
इन सबं प्रश्नों पर बिचार करता है कि उसके अपने पत्र ई 
क्या-क्या बिशेष खबर निकली है और कौन-कौन छूट गई दै.। 
आज किस खबर पर विशेष ध्यान देना | हे | आज का अप । आज का अग्रलेख 

१. जो मसाला छुपने के लिए प्रैस में भेजा जाता दै उडे, 
“कापी? कहते हैं । be 
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कया दगा आर आज काम-कोन से फीचर जा रहे हैं। इन सब 


प्रश्नों फे संबन्ध में वह अपने सहकारां समाचार-संपादक या 
अन्य उपसंपाद्कां को उचित निर्देश देता 

संपादनाय विभाग में जाकर देखें तो संसार भर से खबरे 
बरा.वर आ रही ह । फोनों में लगे हुए पी० टी० आइ अथवा - 

१. (० 2० श्राई० (म स ट्रस्ट आफ इणिडया), भारत में समाचार 
स्ह करनंवाल। सबसे बढ़ी एजेन्सी । इसका पराना नाम ए० पी० 
आइ० ( एसोसिएटिड प्रैस ग्राफ इण्डिया ) था.। पहले यह विश्वः - 
विख्यात 'रायटर' एजेन्सी को वह शाखा थी जो भारत के ग्रान्तरिक 
समाचारा का संकलन और वितरण करती थी । इस पर ब्रंग्रेज- 
शासक और पू जीपतियों का ञ्राधिपत्य था। आजकल यह एजेन्सी' 
पी० टी० श्राई० के नाम से भारतीय समाचारपत्रों के अधिकार में है । 

रायटर एजेन्सी के प्रतिनिधि ,संसार भर के बड़े-बड़े नगरों, राजः 
धानियों तथा समाचार-केन्द्रों में नियुक्त होते हैं और वे महत्त्वपूर्ण 
घटना-स्थलों पर पहुँचकर टेलिफोन, रेडियो या तार द्वारा रायटर के. ' 
कार्यालय में समाचार भेजते हैं | वहाँ से विभिन्न देशों एवं पत्रो. को 
उनकी आवश्यकता के श्रनुसार समाचार भेजने की व्यवस्था की जाती 
है। इस एजेन्सी के परिचालक का इतिहास भी बहुत रोचक है। 
उन्नीसवीं शताब्दी के मध्य में जर्मनी के केसल नामक स्थान में जूलियस 
रायटर नामक यहूदी एक बेंक में कलक था । उसने व्यापारियो की 
सुविधा के लिए बाजार की दरो' के उतार-चढ़ाव कें समाचार अविलंब» 
पहुचाने के लिए यह व्यवस्था की कि जहाँ तार ्रादि की सुबिधा न 
थी वहाँ कबूतरो' को समाचार लेकर भेजा | इसका यह प्रयास सफल 
हुआ । पीछे जमेनी में राजनैतिक परिस्थिति अडुङूल न होने के कारण 
इसने लन्दन में आकर विशाल प्रयत्न के रूप मैं अपना काम शुख 
किया । बह रायटर ने शुद्ध समाचार के चत्र में पदापंण किया शौर 
थाशातीत सफलता प्राप्त की । 


५2002 
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टेलिफोन हर 


यू० पी० आई०' के टेलिग्रिंटरः खट्‌-खदू कर रहे हैं 


| की घंटी बार-बार बज उटी है। तारघर से तारे ॒ 
| हें । डाक का पुलिन्दा अलग सामने धरा हे जि ठ 
चिट्टियां के साथ सरकारी सूचना-बिभाग द्वारा ३ ए पत्र- य॒ 

. पत्रिज्ञाओं, लेखों और विज्ञप्तियों का कोई अन्त नहीं । र 

| जीवन की सारी विविधता और विभिन्नता को समेटकर | ड 
| ` समाचारपत्र में चारों ओर से ख़बरें आती हँ-- इधर संयुक्तराट्र . अ 
| से कोई समाचार आया तो उधर दिल्ली में संविधान-सभा ' रे 


की बैठक हो रही है; बंबई से क्रिकेट-मेच की रिपोर्ट आई तो 


१. यू० पी ग्राई० (यूनाइटिड प्रौस ग्राफ इणिडया)- १8३३ भे | हे 
श्री बी० सेन गुप्त की अध्यक्षता में इस समाचार-एजेन्सी की स्थापना / .इर 
हुई । भारतीय पत्नो के राष्ट्रवादी दल ते यह अनुभव किया कि ए० | कॉ 
पी० ्राई० या रायटर स्वातंत््यन्ञ्ान्दोलन में न केवल कोई सहायता | जो 
नहीं देता, श्रपितु साम्राज्यवाद का पोषक बनकर विरोध करता है।इस ' सा 

' ` लिए यू० पी० श्राई० की स्थापना हुई । शार 


„ इसके अतिरिक्त प्रसिद्ध भारतीय पत्रकार श्री सदानन्द का फ्री | दाई 

- प्रस ग्राफ इण्डिया”, भी इसी चत्र में कार्य करता रहा है । 
इस प्रकार की समाचार-संग्रर तथा वितरण करनेवाली | ससे 
सभी देशो में हैं श्रमेरिका में “थूनाइटिड प्रौस आफ अमेरिका” | 
“और “एसोसिएटिड प्रौस आफ अमेरिका” बहुत प्रसिद्ध हैं। रूस की 
एजेन्सी को 'तॉस' समाचार-एजेन्छी कहते हैं:। दीः 
२. टेलिप्रिंटर--जिस प्रकार टेलिफोन,के द्वारा दूर की आवाज | दा; 
सुनाई देती है बैसे ही टेलिप्रिंटर मशीन के द्वारा दूर के समाचार स्वतः 
ही टाइप होते रहते हैं | दिल्‍ली, बम्बई, कलकत्ता आदि नगरी में 
पी, ट्री. आई. या यू. पी. आई. के कार्यालयों में मशीन पर टाइप करने | 
से समाचार श्रन्यत्र समाचारपत्रो' के दफतर में--जहाँ टेलिप्रिटरं लग 
- #हो--स्वत: ही टाइप होकर प्रस्तुत हो जाते हैं | 
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स्थानीय वाज़ार में £ 
व्यापार-संवन्धी खबरें आ रही हैं तो उधर किसी व्यक्ति के मकान. 
याकारखूाने सें आग लग गई है; कहीं से मजदूरों की हड़ताल. 
की खबर आ रही है तो कभी कोई दुखिया स्वयं ही रोता-पीटता 
अपनी करूण-कथा सुनाने के लिए अख़बार के दफ़तर में चला. 
आ रहा हे; इतने 
रेलों की टक्कर हो गई और इतने मरे और इतने घायल । 
उप-संपादकों का एक पूरा दल इन समाचारों को छौँटताः 
है-कोन-सी खबर, कितनी, कव, और कैसे अखवार में जायगी: 
-इसका फेसला करता हैः ख़बर की अशुद्धियाँ दूर करके, उसमें" 
कॉट-छोंट करके उसमें कुछ आवश्यक, नई और प्रासङ्गिक बातें 


सारपूणं और आकषक शीक जमाता है. और फिर छापने- 
वालों को निर्देश देता है--अमु क खबर मोटी और “सजावटी 
टाइप” में छपेगी और अमुक खबर साधारण टाइप में | यह काम 
समाप्त करने के बाद समाचार-संपादक प्रैस में जाता है । यहाँ 
उसे उपसंपादकों द्वारा भेजी हुई 'कापी” कम्पोज़* हुई मिलती 

। साथ ही समाचारपत्र के मैनेजर द्वारा भेजा ग ही समाचारपत्र के मैनेजर द्वारा भेजा हुआ एक. 

` १. कम्पोज बरनाः--टाइप में बिठाने को कहत हैं । पहले हाथ से 
ही कम्पोज किया करते थे। आधुनिक प्रौसों में 'लाइनोटाइप' या भोनो« 
| टाइप! की मशीनें होती हैं, जिन पर साधारण ढंग से टाइप करने से 
| सिक्के के अक्तर या पंक्तियाँ बन कर निकल आती हैं। “मोनोटाइप? 
| एक-एक अक्षर बनाती है और 'लाइनोटाइप? से एक-एक लाइन या 
| पक्ति बन जाती है । समाचार-पत्रो' में प्रायः “लाइनोटाइप' से ही कामः 


| नकाले जाते हैँ। 


~ RN 7 rrr 
कसी लड़ाई-भाग़े की खबर मिली; इधर ` 


ने में टेलिफोन बोल पड़ा कि अमुक स्थान परः 


| जोड़कर उसे अखबार में छापने-योग्य बनाता है; खबरों पर: 
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| होता हे । कम्पोज की हुई सामग्री की शशुद्वियाँ निकालने के लिए प्रूछ | 
a 5 है 
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होता दै दि 
हाता हूक 


SE 
.नक्शा या नमूना' मिलता है, जिसमें यह दिखाया 
.ाज के अखवार में कहाँ-कहाँ समाचार तथा दूसरी पाठ्य-सामग्री 
रहेगी और कहाँ-कहाँ:-किस-किस पन्ने: के किस-किस कालम में-- 
“विज्ञापन? प्रकाशित होंगे । समाचार-संपादक इन नक्शों के 
अनुसार अपने पत्र के पन्ने बनाता है । इस प्रक्रिया को अंग्रेज़ी 
में पेज-मेक-अप' कहते हैं । पन्ने बनाने में मोटी ओर वारीक 
-टाईप, चित्रं, काढू नों, महत्वपूर्ण एवं छोटी या लंत्री ख़बरों की 
-उचित व्यवस्था का खास ध्यान रखा जाता है, जिससे पत्र देखने 
- सुन्दर लगे और आवश्यक खबरों को जानकारी भी सहज में 
-हो सके । 
जव पन्ने बन जाते हैं तो उन्हें लोहे के फुमो' में कस दिया 
जाता है और इसके बाद वह चमत्कार-पूर्ण प्रक्रिया होती है जिसे 
“देख कर कोई भी मानव-मस्तिष्क की गौरवमयी सफलता की 
प्रशंसा किए बिना नहीं रह सक्रता। वह प्रक्रिया सुद्रण की हैत 
बहुत-से हाथ-पैर बाले एक ऐसे भीसकाय देवता या राक्षस की 
कल्पना कीजिए, जो प्रत्येक श्वासोच्छवास के साथ एक भयंकर 
आवाज उत्पन्न करे और हृदय की एक-एक धड़कन के साथ : 
लम्बा कागृजु लीलता जाय । इसे रोटरी? मशीन कहते हैं. । यह 
एक घंटे में सोलह या बीस पन्नों वाले समाचार-पत्र की बीस 
हजार प्रतियाँ छाप कर, काट कर और तह लगा कर तैयार कर. 


४ 


ः पत्रकारों का उत्तर-दायित्व कितना बड़ा है-इस प्रसंग में 
*e ‘ . 

उन सिद्धान्तों का उल्लेख कर केना आवश्यक है जिन्हे” अमेरिका 
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१. समाचार-पत्र के कार्यालय की परिभाषा में इसे “डम्मी 


कहते हैं । 
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खस्पाद्क! को प्रतिनियि-संस्था ) ने पत्रकारों के पथ-प्रद्शन के 

लिए प्रस्तुत किया है -- 
६६ माचार-प्‌ Sy स से ® 

-----समाचार-पत्रों का सर्वप्रथम कतव्य लोकमत का 
[nS धि 2 ~ जी न॑ ° 
भातानावख और - मान्ता फे जोवन को उसकी समूची साथकता 
ओर असफलताओं के साथ प्रतिविस्बित करना है । इस कर्तव्य 
| को पूर्ति के लिए पत्र-कारिता एक प्रखर प्रतिभा और असाधारण 
| नेसगिक अशवा सोर 


६६ 


| होकर कोई 


६६ 


---.. प्रैस को स्वतंत्रता सारी मानबता का जन्म-सिद्ध 
अधिकार है और पत्रकार इस अधिकार का सतक और निर्भीक 
रक्षक हैं......?। 

.---- “पत्रकारिता को सार्थक करने के लिए यह आवश्यक 
है कि पत्रकार अपने पाठकों से कभी विश्वासघात न करे अर्थात्‌ 
उसकी लेखनी से वही शब्द निकलें जिनके सत्य एवं न्यायसंगत 


होने की साक्षी उसकी अन्तरात्मा दे ।” 


—*§B:— 


ED Ei (or DPD कि S te IF # ~ 


| 
| 


2. A) SN ` सम्बर में 
लेखकों के सम्बन्ध में-- 
श्री पं० महावीरप्रसाद द्विवेदी (१८७१-१६३८ ३०) 


द्विवेदीजी का साहित्यिक जीवन “सरस्वती” के सम्पादक के रूप 
में सन्‌ १६०३ से प्रारम्भ हुआ । तब से श्राप बराबर लिखते ही रहे । 
दर्जनों पुस्तक और पचासों लेख आपने लिखे हैं। आप हिन्दी-गय्य के 
“पितामह? कहे जाते हें । 

हिन्दी-साहिस्य को आ्राप की देन के सुल्यतया चार मूर्त स्वरूप हैँ- . 

(५) भाषा और शेली का संस्कार, 

(२) अभिनव विषयों का समाहार, 

_ (३) निर्णयात्मक आलोचना-पद्धति का संचार, और 

(४) पद्य में खड़ी बोली का व्यवहार । 

भाषा के सुधार के सम्बन्ध में द्विवेदी जी का नाम अ्रमर रद्देगा । 
आप ने भाषां-सम्बन्धी उच्दुङ्कलता के बढ़ते हुए प्रबल वेग को बड़े 
साहस, सतर्कता और कड़ी आलोचना के द्वारा स्तम्भित किया और 
भाषा को- और लेखकों को भी-ब्याकरण के अनुशासन में संयत करके 
हिन्दी के कलेवर को कलुषित होने से बचाया । दिन्दी की अनेक स्था- 
नीय बोलियों के समाहार द्वारा द्विवेदी जी ने भाषा का जो साहविस्यिक _ 
रूप स्थिर किया, वह सर्वत्र आदत हुआ और आज तक चल र्दा हद t 

जहां पुक ओर द्विवेदी जी ने भाषा की वेश-भूषा को सँवारा, बदँ 
दूसरी ओर अभिनव विषयों के समाहार द्वारा हिन्दी-सादिस्य के 
भण्डार को भी खूब परिपुष्ट किया । एक ओर भ्रनधिकृत लिखारियों के 


२१२ विचार और विमशे 


बरसाती मेंडकों की टे-डें को बन्द किया, श्रौर दूसरी ओर बीसियों वस्तुत! 
समथ लेखकों को प्रोत्साहन देकर हिन्दी की ओर श्राकृ्ट भी किया तथा 
स्वयं भी दूसरी भाषाओं की उत्कृष्ट भाव-राशि का अपूर्व संग्रह किया । 
श्राप की 'बेकन-विचार-रस्तावली” हिन्दी में विचारात्मक निबन्ध-लेखन 
में अग्न-प्ररणा के रूप में उपस्थित हुई । अँग्रज़ी तथा अन्य भाषाओं के 
पचासों लेखों का भावानुवाद आपने “सरस्वती” में प्रकाशित किया । 
अभिनव विचारों को हिंन्दी के परिधान में प्रस्तुत करने को अद॒म्य 
लोलसा आप में उद्दी्र थी । 
आलोचना के चेत्र में भी आपने पर्याप्त पथ-प्रदशंन किया । सेद्धा- 
न्तिक खण्डन-मण्डन की विकृत सरणी से हटा कर आपने आलोचना को 
निर्णयात्मक पद्धति पर चलाया। इस विषय में आप ने कद्दरपन या पक्षपात 
से अलग रह कर गुण-दोष-विवेचन का मार्ग दिखाया। आप की 
कालिदास की निरंकुशता? इसी प्रकार की उदार, प्रगतिशील एवं 
निष्पक्ष आलोचना का अच्छा नमूना है। 
पद्य में पहले प्रायः अवधी या ब्रजभाषा का ही प्रयोग होता था। द्विवेदी 
जी ने इस दिशा में भी अपनी समर्थ लेखनी उठाई और खड़ी बोली को भी 
पद्य का माध्यम बनाने में यथेष्ट चेष्टा की । श्री मैथिललीशरण गुप्त और 
श्री अयोध्यासिह उपाध्याय आदि खड़ी बोली के लब्धप्रतिष्ठ | 
आप ही के प्रभाव से इस ओर प्रवृत्त हुए थे श्रापने स्वयं भी खड़ी बोली 
में पर्याप्त पद्य-रचना की है । 
आप की शब्दावली हिन्दी, उदू, संस्कृत, फ़ारसी तंथा इतर 
भाषाओं के सुन्दर संमिश्रण को लेकर चली है। वाक्य छोटे-छोटे 
और नपे-तुले हैं। रचना में कहीं शैथिल्य नहीं. आने पाया । विषय 
के अनुसार आप की शेली में तीन भेद स्पष्टतया लक्षित होते हवः 
व्यंगात्मक, आलोचनात्मक तथा गम्भीर विचारास्मक । ब्यंगाव्मक शैली 
में मनोविनोद और तीच्ण ब्यंगों की.प्रधानता है जिन से प्रतिवादी 
बरबस निरुत्तर हो जाता दै । आलोचनारमक में भाषा करारी और प्रवा 


| 
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तेज्ञ हो जाता हे । गम्भीर विचारात्मक लेखों में 
विचार को चशवतिंनी रही हे । 


OTR 


भाषा अधिक संयत और 


इस में सन्देह नहीं कि हिन्दी में विचार-प्रधान निबन्धों के माग-दर्शन 
का श्रेय द्विवेदी जी को दिया जाता हे। परन्तु आप के नितरन्ध झुख्यतया 
संग्रहात्मक हं, मालिक नहीं । इन में ज्ञान-घृद्धि का उद्देश्य अधिक 
रहा हे, विचार-संदीपन अर्थवा गूढ़ एवं सूचम पर्यालोचन कम । एक ही 
यात को शब्द-भेद से पाँच-छुः बार दोहराने की प्रबृत्ति आप के लेखों 
में आंधक मिलती हे । चायं रामचन्द्र शुङ्क के शब्दों में “द्विवेदी जी 
के लेखों को पढ़ने से ऐसा जान पढ़ता है कि लेखक बहुत सोटी अर्क के 
पाठकों के लिए लिख रहा है... ... ... मोटी-मोटी बातें बहुत मोटे ढंग 
से कही गई हें... 


यह ध्यान में रखना चाहिए कि द्विवेदी जी के लेख प्रारम्भिक 
अवस्था में प्रारम्भिक यत्न? के रूप में लिखे गये थे। श्रत: उन के 
स्तर का प्रारम्भिक होना स्वाभाविक है । इस से हिन्दी के प्रति द्विवेदी 
जी की सेवाओं की गरिमा में कोई कमी नहीं पड़ती | वस्तुतः हिन्दी 


* साहित्य आप से बहुत उपकृत हुआ हें । निःसन्देह आप युग-प्रवर्तेक 


आचाय एवं साहित्य-महारथी थे । 


श्री डा० पट्टाभिसीतारामैया ( जन्म-१८८० ई०) £ 


ससूलीपट्म में अपनी दस वर्ष की डाक्टरी प्रेक्टिस को छोड़ कर 
जब श्राप १६१६ में “ग्राल इण्डिया कांग्रेस कमेटी” के सदस्य बने, तभी 
से राजनेतिक और साहित्यिक क्षेत्र में आप ने पदार्पण किया । कई वर्ष 
सक आप ने “जन्म भूमि” का संचालन किया । राजनेतिंक विषयों पर 
अनेक पुस्तक लिखने के अतिरिक्त कांग्रेस की दीरक जयन्ती के अवसर 
पर आप नें कांग्रेस का इतिहास” भी लिखा है।गत वर्ष आप 


भारतीय कांग्रेस के प्रधान थे । 
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| | आप का प्रकृत लेख आधुनिक 'समाजवाद! तथा महात्मा गाँधी 
|| जी के आदर्शों का सुन्दर अध्ययन प्रस्तुत करता है। इस में आप ने 
आर्थिक दृष्टिकोण से भारत के लिए समाजवादी सिद्धान्तं की अनुः 
पथुक्तता दिखा कर गाँधी जी के विचारों का समर्थन किया है। लेख में 
ज्ञान-वृद्धि तथा व्रिचार-संदीपन की प्रचुर सामयी विद्यमान है। भाषा 
सरल र आम बोल-चाल की है ! हिन्दी की अपेक्षा इसे हिन्दुस्तामी 
का अ्रच्छा नमूना कहा जा सकता है । 

आप प्रायः मूल अंग्रेज़ी में लिखते हं। ्राप के विचारों की 
उपयोगिता के कारण अब राष्ट्रभाषा में भी आप के अनेक लेख अनूदित 
हो चुके हें । 

प्रो० पु्ेसिंह ( १८१-१६३२ ई० ) 


आप उच्च कोटि के. वैज्ञानिक थे । टोकियो (जापान) से विज्ञान 
की शिक्षा प्राप्त करने के बाद आप लाहौर के “विक्टोरिया डायमंड 
जुबली टेक्नीकल इन्स्टीव्यूट' के प्रिंसिपल बने और पीछे 'फ़रिस्ट 
रिसर्च इन्स्टीव्यट, देहरादून” में प्रधान केमिस्ट के पद्‌ पर नियुक्त हुए । 

आप सन्तबत्ति के च्यक्ति थे । वेज्ञानिक होते हुए भी दर्शन-- 
विशेषतया वेदान्त--से आपका भ्रत्यधिक प्रेम था । जापान में आपने 
योद्ध-साद्दित्य का भी खूब अनुशीलन किया और अपने आपको उसी | 
धर्म का श्रनुयायी कहने लगे । पीछे स्वामी रामतीर्थं जी के संपर्क से 
आप वेदान्त के परम अनुरागी बन गये। स्वदेश लौटने पर, भाई 
वीरसिंह जी के संसगं से आपने फिर से केस धारण कर लिये । 

लिखने की लट आपको जन्म से ही थी। आपने हिन्दी, अंग्रेज़ी 
और पंजाबी-सब में लिखा है । हिन्दी में आपके केवलमात्र चार-पाँच | 
ही लेख प्रकाशित हुए हैं, परन्तु इन्हीं के कारण आपने न | 
साहित्य, में अमिट ख्याति प्राप्त कर ली है। नई लाक्षणिक शैली में 
नये प्रगतिशील विचारों का गुम्फन श्राप की विशेष देन है । श्रापका 


| 
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मी | प्रकृत लेख 'ब्रह्मकान्ति' हिन्दी साहित्य में रहस्यवादी गद्य-रचना का 
ने सुन्दर उदाहरण हे । 
- आपके लेखों में वाक्य-विन्यास बहुत कुछ उदू से प्रभावित है 
में पर विचारों पर वेदान्त को छाप स्पष्ट हे। आपके भ्रन्य- लेखों 
पा | प्रगतिशील समाजवादी भावनाओं का प्रभाव भी दइृष्टिगोचर हो रहा 
भरी | है । मन में देश ओर जाति के उन्नयन की सद्भावना प्रेरणा दे रही र 
[ है | शब्द्‌-गुम्फन में कई जगह शेथिल्य है, परन्तु विचारों की ऊंची 
री उड़ान में और विशेषतया लाक्षणिक शली में भाषा सदा अक्षम रहती 
त ही है । एक श्रंडेज्ी के विद्वान्‌ श्रौर विज्ञान के विशेषज्ञ का हिन्दी में 
| इतनी सफलता से लिख सकना ही विशेष महत्व की बात है । 
श्री पं० रामचन्द्र शुक्ल ( १८८३-१६४१ ई० ) 

ठ शुक्र जी ने चकालत को अपने जीवन का ध्येय बनाया था, 
उ परन्तु परिस्थितियों ने उन्हं साहित्यिक बना दिया। कानून की परीक्षा 
है में असफलता ने आप को एक स्कूल में अध्यापक बनने पर (दिना किया र 
प॑छे आप “काशी नागरी प्रचारिणी सभा! द्वारा आयोजित “हिन्दी शब्द- 
5 सागर? के सहायक सम्पादक नियुक्त हुए । वस्तुतः यहीं से आपके साहि- 
मा | त्यिक जीवच का प्रारम्भ होता हैं 

| | कानूनी शिक्षा के द्वारा तत्वान्वीक्षण सें सुलका हुआ दिमाग 
से शिक्षक के अनुभव और छात्रों की मंनोवेज्ञानिक सजा का पूण श्रध्ययन 
ई प्राप्त करके जत्र साहित्य के क्षेत्र में प्रविष्ट हुआ, तत्र साहित्यिक मनन 


में उसका अबाध गति से प्रसूत होना स्वाभाविक ही था। यही कारण 
नी है कि आपके लेखों में---विशेषतया आलोचन। में- गम्भीर तत्त्वान्वेषण 
और मनोवैज्ञानिक भ्रध्ययन यथेष्ट मात्रा में उपलब्ध होते हं । 


च 
i आप गम्भीर और मननशील गद्यलेखक 4 । पके 
में सें गूढ चिन्तन और दाशनिक पयवेक्षण पाया जातां है। आलोचना में आ 


द्विवेदीजी की निर्णयात्मक पद्धति का अनुसरण न करके “ब्याख्यात्मक' 
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पद्धति का चलन प्रारम्भ किया। इसमें ऐतिहासिक पर्यालोक और 
अन्तगंत मनोतरृत्तियों के सूच्म विक्षण का भाग अधिक 
रहता है । वस्तुतः आपके लेखों ने हिन्दी-गद्य को प्रौढ़ता तथा सूच्म 
अभिव्यंजन की क्षमता प्रदान की है। 

साहिस्य-मीमांसा सम्बन्धी अनेक शास्त्रीय विषयों के अतिरिक्त 
श्राप ने मनोवेगों के सम्बन्ध में भी गम्भीर विचारात्मक निबन्ध 
लिखे हैं ओर उत्साह, करुणा, श्रद्धा, लज्जा, क्रोध, ईर्ष्या आदि अ 
मनोवेगों का दार्शनिक विवेचन किया है। 'साधारणीकरण्‌? “ब्यक्ति 
i “्रभिब्यक्तिवाद्‌? तथा रस एवं शब्द्‌-शक्तियों के सम्बन्ध 
में भी आपने गहरी शास्त्रीय चर्चा की हे और भारतीय आचार्यों के 
विचारों का पाश्चात्य विद्वानों के समीक्षा-सिद्वान्तों के साथ सुन्दर 
मेल दिखाया दै । 

इसमें सन्देह नहीं कि शुझ्जी पर योरुप के १8वीं शत&डदी के साहित्य 
का यथेष्ट प्रभाव पड़ा दोखता है और उन्होंने बहुत्र वहीं से प्रेरणा प्राप्त 
की है, तथापि आपका दृष्टिकोण सदा भारतीय रहा है। आपने “नवीन! 
के लोम में प्राचीन? के मोह का सर्वथा परित्याग नहीं किया था। 
पश्चिम को अन्धाधुन्ध नकल के हक में आप न थे । पश्चिमी साहित्या 
लोचकों की मांगी हुई पदावली:को हिन्दी-पोशाक में पेश करके बढ़े 
“आलोचक” कहाने की चाह के आप विरोधी थे। आपने अपने लेखों 
और ग्रन्थों में पश्चिम की अन्धाधुन्ध नकल के विरुद्ध स्थान-स्थान 
पर चेतावनी दी है। आप एक गम्भीर तसतरवेत्ता के समान खरे-खोटे 
की परख करके पूर्वं और पश्चिम का समन्वय करते थे और यही 
दिन्दी-खाहित्य को आप की विशेष देन है । 

आप की भाषा भी आप की प्रकृति के अनुसार खूब संयत है। 
उसम शब्दाडम्बर या भावावेश का लेश तक नहीं । आप कहा 
थे कि गम्भीर विवेचन में कविता की शब्दावली ्रौर रूपकावली 


. शि भयोग करना लेखक के अपने वौद्धिक दारिद्य का प्रमाणपत्र है! 
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आपने कहीं-कहीं- अ्रगम्भीर स्थलों में- साधारण प्रचलित उदू शब्दों का 
प्रयोग किया है, अन्यथा आप की भाषा शुद्ध हिन्दी, संस्क्रृत-प्रसृत हिन्दी, 
है। पारिभाषिक शब्दों के गढ़ने में आपने सदा संस्कृत का सहारा लिया है । . 
श्री सन्तरास बो० ए० (जन्म - १८८६ ई०) 

आप पंजाब के एकनिष्ठ हिन्दी-लेखक हें जिन्हों ने पंजाब में 
जन्म लेकर पंजाब में शिक्षा पाकर और पंजाब में ही रायु भर 
रहकर अपने लेखों द्वारा सम्पूर्ण हिन्दी-जगत्‌ में छूयाति प्राप्त की है। 
यों तो पं० माधवप्रसाद मिश्र, प॑० चन्द्रधर गुलेरी, रा० ब० डाक्टर 
श्यामसुन्द्रदास, श्री भगवानदास केला, पं० जयचन्द्र विद्यालङ्कार 
आदि बीसियों पंजाबी हिन्दी के प्रौढ़ लेखक हें, परन्तु वे प्रायः पंजाब्र 
से बाहर ही रहते रहे हैं। कालेज तक तो श्री सन्तरामजी उदू -फ़रारसी 
के विद्यार्थी रहे । पीछे आय समाज के सम्पकं के कारण आप में 
हिन्दी-प्रेम और समाज-सुधार की भावना जागृत हुई जो 
ससय के साथ निरन्तर बढ़ती , गई ॥ आप उन कतिपय सिद्धहस्त 
लेखकों में से हैं, जिन्हें प्रारम्भ में द्विवेदी जी से लेखन-कला में स्फूर्ति 
ओर प्राक्षल्ता की शिक्षा का सौभाग्य प्रात हुआ है । 

समाज-सुधार और जात-पात का उच्छेद आप के प्रधान विषय 
हैं। वैसे इतिहास, यात्रा, नारी-शिक्षा, शिश्ुपालन, जीवन-चरित, 
संतति-निग्रह आदि अनेक विषयों पर आप की लेखनी चली हे। 

आप के निबन्ध समाहारात्मक अधिक हैं, मौलिक कम | उन में 
द्विवेदी-संप्रदाय की समाहारभावना काम कर रही है। इनके द्वारा 
हिन्दी पाठकों की ज्ञानराशि में अवश्य बृद्धि हुईं दै। हां, इतनी बात 
अवश्य है कि जहां द्विवेदी जी के निब्रन्धों में मनन और विचारः 
संदीपन के ्रंशों की कमी हे, वहां आपके निबन्ध मनन और ग 
पर्यवेक्षण की पुष्कल मात्रा प्रस्तुत करते हें । समाज-सुधारक के रूप में 
जब आप किसी तस्र का प्रतिपादन या विशेषण करते हैं, तब 


२१५ विचार और विमशें 


आपके तक और युक्तियां मस्तिष्क के लिए पर्याप्त चिन्तन-सामग्री 
उपस्थित करती हैं । 

भाषा पर श्राप को असाधारण आधिपत्य प्राप्त है।इस में गति 
है, प्रवाह है और भाव-च्षमता है । शब्दावली सरल, पर यथार्थ, वाक्य 


छोटे, पर सुसंयत और शेली गम्भीर, पर सुस्पष्टं है। पंजाबी होते 


हुए भी 'पंजाबीपन! की झलक कहीं आने नहीं पाईं । 
श्री गुलाबराय एम० ए०, एल-एल० बी०, (जन्म--१८८७ ई०) 
दुशेनशासत्र ( फ़िल्ासफ़ी ) में एम० ए० और कानून में एल- 
षुल० बो० तक की उद्च शिक्षा, तथा एक रियासत में 
'दीवान' और 'चीफ़ जज” के कार्य के अनुभव से तत्त्वालोचन एवं 
सदसद्विवेक की पेनी दृष्टि का आलोक लेकर जब श्रीयुलाबरायजी 
हिन्दी-साहित्य के चेत्र में अवतीण हुए, तब यह स्वाभाविक ही था कि 
आप अपनी निष्णात बौद्धिक सजा एवं परिपक्क अलुभव के द्वारा हिन्दी 
साहित्य की विशेष श्रीबृद्धि करेंगे । और वस्तुतः हुआ भी ऐसे ही । 
स्वभावतः आप की रुचि दार्शनिक एवं आलोचनात्मक निबन्धों 
की ओर रही है। पारिभाषिक समीक्षा भी आपने खूब की है। 
विज्ञान, हास्य, व्यंग्य पर भी आपने कुछ लिखा है। “कर्व्यशासत्र! 
'तकशाख्र' ( २ भाग ) 'पाश्चात्य दर्शनों का इतिद्दास', आदि श्राप 
की दाशंनिक पुस्तकें हिन्दी-साहित्य की स्थायी सम्पत्ति हैं । 
आलोचना में आप ने "पूर्व? और “पश्चिम” का समन्वय दिखाया है। 
काव्य के रूप’, हिन्दी काब्य-विमशं?, “हिन्दी . नाव्य-वि शं, 
सिद्धान्त और अध्ययन! आदि प की सद्यःप्रकाशित पुस्तक इस 
दिशा में गहरे अध्ययन ओर सूचम सूक का परिणाम हैं। i 
यद्यपि आप की आलोचनात्मक ओर साहित्य के इतिहास 
सम्बन्धी रचनाओं को हिन्दी-जगत्‌ में अभी वह स्थान नहीं मिल पाया 
जो आचार्य शुक्ल जी को प्राप्त है; तथापि यह निश्चय है कि निकट 


| लेखकों के सम्बन्ध में २१६ 

ग्री ' भविष्य में आप की अभिनव रचनाएं अपना अधिकृत स्थान अवश्य 

प्राप्त करेंगी । आाचायं शुक्ल जी ने सन्‌ १६२६ में आप के सम्बन्ध में 

[ति लिखा था--''इन्हों ने लिखा तो बहुत कम है...... पर इनके 

क्य लेखों में भाषा की एक नई गति-विधि तथा ्राधुनिक जगत्‌ की 
तते विचारधारा से उद्दीक्ष नूतन भावभड्डी के दशन होते हें. . .।” 


दार्शनिक विषयों पर तो सम्भवतः आप पहले लेखक हैं जिन्हों ने - 
हिन्दी-पाठकों की दार्शनिक अभिरुचि का परिष्कार करने की प्रथम 


चेष्टा की है । श्री बलदेव उपाध्याय तथा डा० देवराज भी इसी चेत्र 
रा. में कार्य कर रद्दे हें। हिन्दी के स्तर को ऊंचा करने तथा उसमें 
में विचारगरिमा का समावेश करने के कारण ये महानुभाव अ्रवश्य 
वं ,  श्रपना योग्य स्थान प्राप्त करेंगे । ज्यों-ज्यों हिन्दी का अध्ययन उन्नत 
जी | एवं गम्भीर होता जायगा व्यों-स्यों इन की कृतियां अधिक-से-अधिक 
कि | उपयोगी सिद्ध होती जाएंगी । 
दी | “विकासवाद' डारविन के सिद्धान्तों का सुबोध एवं विश्वसनीय 
चित्र प्रस्तुत करता है जिस में एक विशेषज्ञ की मार्मिकता स्पष्ट झले 
बॉ | रही है। आप की भाषा निर्दोष और कृत्रिम रूपलावण्य से सवथा 
it उन्मुक्त है । विचार की गम्भीरता के अनुसार ही भाषा ने भी प्रोढ़ 
र रूप धारण किया ह्वै । 
प 


श्री भगवानदास केला तथा भी सुन्द रलाल जी (जम्म-१८६० ३०) 


मैत्रि 
श्री केलाजी, हैं तौ पंजाब (पानीपत) के मूलनिवासी, परन्तु मेद्रिक के 
बाद्‌ की आप की शिक्षा तथा समग्र कार्यक्षेत्र पंजाब से बाहर ही रहा 


है 

| है । अर्थशास्त्र, राजनीति एवं नागरिक शाख आप की लेखनी के प्रधान 
| विषय हैँ । इन्हीं विषयों पर आप की लग-भग पचास पुस्तक प्रकाशित 

| दो चुकी हें । 


प्रकृत लेख आप तथा श्री सुन्द्रलाल जी की सांसी पुस्तक "विश्व 
संघ की ओर” से लिया गया है ! इसमें जातियों एवं राष्र 


a | 
i विचार और विमर्श 


की संकीर्णं परिधियों से ऊपर उठकर एक विशाल “विश्वरा्ट्र' के निर्माण 
की आवश्यकता पर गम्भीर चर्चा की गई है । सारे लेख में सूदम मनत 
रौरं गहरे चिन्तन की पर्याप्त रामग्री विद्यमान है। 
श्री सुन्दरलाल जी साहित्यिक की अपेक्षा राजनेतिक और सांस्‍्कृ- 
तिक क्षेत्र में अधिक प्रसिद्ध हें । "आरत में अंग्रेज़ी राज्य’, “हजरत 
सुहम्मद', आदि आप की अनेक पुस्तकें प्रकाशित हो चुकी हैं, जिनमें 
साहित्यिक एवं ऐतिहासिक की अपेक्षा राजनेतिक रंग अधिक है। श्राप 
ने महात्मा गाँधी जी के सहयोग से एक हिन्दुस्तानी कलचर सोसाइटी” 
की भी नींव डाली थी जिस का उद्देश्य ' हिन्दू-सुस्त्िम” एकता को 
बढ़ा कर भारत के लिए एक ऐसी संस्कृति के निर्माण करने का है जिस 
में विना किसी भेद-भाव के सभी हिन्दुस्तानी सम्मिलित हो सक । आप 
कुरान और गीता के भी अच्छे ज्ञाता हें । परन्तु आप की विचारधारा 
राजनेतिक रंग को नहीं छोड़ सकी है । 
आप की भाषा में उदू" शब्दों का प्रायः प्रयोग होता हे । 'जरूरत,” 
“गलत”, 'यानी?, अल्लावा?, शुरू, 'ज़ाहिर', ज्यादा! आदि प्रसिद्ध 
शब्दों के अतिरिक्त कहीं-कहीं दुरूह फ़ारसी-अर्बी के शब्दों को भी 
आप ने 'आम-फ़हम? समझ कर प्रयुक्त किया है । शाय 
संस्कृति के निर्माण की शरोर एक क्रियात्मक पग है । 
श्री चन्द्रमौलि शुक्ल एम० ए०, एल० टी० (जन्म १८६२ ई०). 
शुक्लजी-बनारस के ट्रेनिंग कालेज में वाइस- 
विज्ञान आप का अपना विषय है जिसके आप विशेषज्ञ हें । ग्रध्यापन 
कायं से स रखने वाले 'बाल-मनोविज्ञान? पर आप ने हिन्दी में 
भी पुस्तक लिखी हैं । इसके अतिरिक्त 'निबन्ध’ और “रचना शाख्र' 
पर भी आप ने लेखनी उठाई है। 
आप की भाषा सरल है ! 
सवथा अभाव हैं शब्दाबली प 


द्‌ यह उक्त नई 


प्रिंसिपल हैं । सनो- 


उस में कृत्रिम सौन्दर्य के प्रयतन का. 
[रिभाषिक होने पर भी बोधगम्य है । 
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~~ . | वाक्य छोटे-छोटे और सुनियंत्रित हैं । प्रतिपादन का ढंग ऐसा रोचक है 


रण कि जटिल और पारिभाषिक विषय को भी अनेक लौकिक दृष्टान्तो के 

[न द्वारा ऐसा स्पष्ट कर देते हं कि साधारण ब्यक्ति भी सारे विषय को 
सहज ही सें समझ जाता है। यह एक विशेष गुण है जो हिन्दी के 

क पारिभाषिक लेखकों में बहुत कम मिलता है। 

[त अपने विषय के पारङ्गत विद्वान्‌ होने के कारण श्राप के निबन्ध 

मे विशेषज्ञ तथा साधारण पाठक दोनों के लिएं ही उपयोगी हैं । 

[प 

! श्री ए, सी. बनर्जी ( जन्म--१८६२ ई०) 


आप गणित (विज्ञान) के आचार्य हैं । यह सत्य है कि विज्ञान के 
विशेषज्ञों की अभिव्यक्ति का माध्यम प्रायः अंग्रेज़ी भाषा ही रहा है, 
कारण कि हिन्दी में भ्रभीं वज्ञानिक पदावली का कोई भी स्थिरीकरण 
नहीं हो पाया । श्री बनर्जी का प्रकृत लेख भी मूल अंग्रेज़ी का हिन 
अ्रनुवाद है। इस में परमाणु-बम के सम्बन्ध में पर्याप्त जानकारी 
पाठकों को मिलेगी । | 

परमाणु वाद भारतीय दर्शनों का एक प्रसिद्ध सिद्धान्त है। नैया- 
यिकों के मत में सारी सृष्टि परमाणुओं के संघात सें बनी दे | आज के 
वेज्ञानिक अनुसन्धान ने परमाणु का झूतं एवं भौतिक स्वरूप हमारे 
सामने रख दिया है । 

लेख की भाषा बोल-चाल की है । पारिभाषिक शब्दों में स्पष्टता 
के लिए कहीं-कहीं अंग्रेज़ी के ही प्रचलित शब्द ले लिये गये हैं | विषय 
का प्रतिपादून इतनी सरलता से किया गया है कि साधारण पाठक के 
लिए भी सारा विषय सुबोध हो गया दे । 

( उक्त लेख 'प्रोग्रेसिव कब” में दिये गये भाषण का भावाजुवाद है। 
श्री चन्द्रिका प्रसाद जी ने हिन्दी पाठकों के लाभाभ इसे हिन्दी रूप 
दिया है। ) 


| सिर 7 Sis, 


NN 


५२२ ` विचार और विमश 


NNN AAA A जज 


श्री जगद्विहारी सेठ एम० ८० (केम्त्रिज), आइ. इ. एस. (रिटायडे) 
(जन्म-१८६३ ई) 
आप प्रायः जे० बी० सेठ के नाम से प्रसिद्ध हैं । हाँ हिन्दी लेखों 
में आप अपना पूरा नाम लिखते हैं । आप का अपना विषय “भौतिक 
विज्ञान’ है, पर हिन्दी से भी आप को गाढ़ अनुराग है। हिन्दी में 
'लिखने की लट आप को बचपन से ही है। अपने अधिकृत विषय पर 
आपने बीसियों लेख सरस्वती? आदि पत्रिकाओं में लिखे हैं । 
प्रकृत लेख विशेषतया इसी पुस्तक के लिए लिखा गया है। इस 
में आधुनिक विज्ञान की विभिन्न शाखाओं का सुन्दर दिग्दर्शन कराया 
गया है. भ्रौर साथ ही भारतीय द्रव्यवाद के दाशनिक सिद्धान्त को 
वैज्ञानिक दृष्टिकोण से प्रस्फुट करने का सफल प्रयत्न किया गया है। 
भाषा का श्ृ'गार न लेखक का ध्येय है और ना ही इस प्रकार के 
गम्भीर विषय के प्रतिपादन में उस की कोई आवश्यकता है। पारि- 
भाषिक शब्दों के चुनाव में कड़ी यथार्थता पर पूरा ध्यान रखा गया 
है । वैज्ञानिक सूचम भाव-भङ्कियों को ब्यक्त करने के लिए ठीक और 
उपयुक्त शब्द बरते गये हैं | वाक्य-विन्यास बहुधा अंग्रेज़ी ढंग पर 
चला है, परन्तु इस हे न प्रवाह में कोई क्षति आई है और न भर्थ- 
व्यक्ति में कोई बाधा पड़ी है। 
निःसन्देह यह लेख हिन्दी में अपने प्रकार का आप ही हवै जिस से 
पाठक के परिज्ञान की वृद्धि के साथ उसे चिन्तन और मनन का भी 
सुन्दर सुअ्रवसर प्राप्त होगा । 
महापरिडित श्री राहुल सांकृत्यायन (जन्म--१८६३ ई०) 
कहा जाता है कि--“लेख में लेखक का व्यक्तित्व लक्षित होता 
है ।” यह बात राहुल जी के विषय में पूरी तरह से लागू होती है। 
संसार भर के भ्रमण ऑर संसार भर की भाषाओं और साहिस्यों के 
परिज्ञान तथा अवधूत जीबन ने राहुल जी के ब्यक्तिस्व को एक विशेष 
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| दिशा में विकसित होने का खुअवसर दिया है जिस में मर्यादा, परम्परा 
' रूढ़े, बन्धन अर नियमन का कोई स्थान नहीं; हाँ उसमें निर्ममता 
`, और स्वच्छुन्द॒ता कूट-कूट कर भरी हुई है। प्रसिद्ध पुरातत्त्ववेत्ता एवं 
ऐतिहासिक श्री काशी प्रसाद जायसवाल के संसर्ग ने आप में खोज- 
जाँच और काँट-छाँट की श्रद्भधुत शक्ति उत्पन्न कर दी हे। तत्त की 
गहराई तक पहुँचना और उसे ऐतिहासिक सत्य के रूप में निर्ममता से 
पेश करने की मनोवृत्ति आप की सभी रचनाग्रों में स्पष्ट दीख रही है । 
, आप करेले को जसे का तेसा- कड़वा और बे स्वाद्‌-ही प्रस्तुत कर देते 
६, उस में नमक-मिरच लगा कर, उसे सँवार कर 'खाद्य' का रूप देना 
आप की प्रकृति से बाहिर हे। जहां श्री जयशंकरप्रसाद जी ने वेदिक 
| गाथाओं को अपूव साहित्यिक रूप देकर समाज के लिए "शिव? और 
' “सुन्दर? बना दिया है, वहाँ राहुल जी ने उन्हें अपने नग्न रूप में 
ही उपस्थित करने में आनन्द का अनुभव किया है। 'वोल्गा से गङ्ा 
तक? शौर 'बाईसवीं सदी? आदि आप की ऐसी ही पुस्तके हैं। 
' शाप की विचारधारा सुलमी हुई श्रौर युक्ति-प्रमाण पुरःसर होती 
है। उस में भावुकता कहीं छू तक नहीं पाती । आप के लेखों मं विचार- 
“संदीपन का गुण पूर्ण रूप से मिलता है । हिन्दी के आप रनन्य भक्त 
, श्रौर समर्थं सेवक हें । आप की प्रतिभा बहुमुखी है। कहानी, उपन्यास, 
' धालोचना, संपादन, .इतिहास, अनुसन्धान, कोश-निर्माण, यात्रा, 
| दर्शन आदि अनेक विषयों पर आपने खूब लिखा दै और लिखा भी 
है विशेषज्ञ की मार्मिकता के साथ । 
आप की शेली भी अपनी ही है । इस में भी आप किसी नियम 
| या बन्धन को सहन नहीं करते । कहीं तो गूढ़ संस्कृतनिष्ठ पदावली 
| चलतो है और कहीं प्रचलित तत्सम शब्द को भी छोड़ कर रत की 
| शोर आप की भ्रवृत्ति होती है। तद्भवों में भी श्राप कहीं-कहीं (घुमकड़ 
आदि) बड़े विचित्र और रसीले रूपों का प्रयोग कर जाते दें। कई बार आप 
क देशीय शब्दों का प्रयोग 'अखिल भारतीयस्व? को भी खो बढता) 
| 
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| है । उदू-फ्रारसी के शब्द तो आप बरावर प्रयोग सें लाते हैं। | 
| आप का वाक्य-विन्यास शैथिल्य दोष से मुक्त नहीं है। हां, आप 
जो कहना चाहते हैं, उसे भाषा की परवाह किये विनां कह जाते हैं 
श्रौर बड़ी खूबी और ज़ोर से कह जाते हैं। 


्री कृष्णदेव प्रसाद योड एम० ए०, एल० टी० (जन्म १८६५ ई०) 

श्राप अंग्रेजी और राजनीति के एस० ए० हैं और साथ ही 
पुल० टी० भी। श्राप हिन्दी के प्रेमी ओर उत्कृष्ट लेखक हैं । “हिन्दी 
साहित्य सम्मेलन”, काशी नागरी प्रचारिणी सभा? और “हिन्दुस्तानी 
एकेडेमी? के सदस्य और मंत्री भी रह चुके हैं। 


हास्य रस श्राप का जन्मजात गुण है। प्रायः इसी रस के 
आप विशेषतया सिद्धहरुत लेखक हैं। अनेक हास्य-विनोद्‌ सम्बन्धी 
पत्रिकाओं का आप ने सम्पादन किया है और कई हास्य-प्रधान 
रसीली कविताएं भी लिख चुके हैं । 


उच्च शिक्षा से. सुपरिष्कृत एवं जन्म-जात हास्ययगुण से सम्पन्न 
और इसी रस के विशेषं लेखक श्री गौड़ जी ही हास्य रस का 
` विक्षण करने के लिए नितान्त उपयुक्त व्यक्ति हैं। प्रकृत लेख में ^ 
आप ने इस सम्बन्ध की अनेक मार्मिक बातों की चर्चा की है। - 
भाषा साहित्यिक है और प्रतिपादन-शेल्ी खूब रोचक एवं सरल दै । 
श्री आचाये विश्वबन्धु शास्त्री, एम० ए०, एम० ओ० एल०, 
(जन्म--- १८६ ६ ३०) ० 
piss जी संस्कृत के प्रकाएड परिडत हैं। विशेषतया वेदिक अनु-. 
सन्धान में आप को अन्तरराष्ट्रीय ख्याति प्राप्त है बौद्धिक ध्रखरता आपकी ' 
कक सङ्गिनी है । आप विद्याथी जीवन में सदा सर्वप्रथम रहते रहे 
हैं । बेदिक विषयों पर अनेक पुस्तकों और लेखों के अतिरिक्त आप ने 
ड विषयों पर भी उच्चकोटि के निबन्ध लिखें हैं । प्राचीन 
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वादक आदश का श्राभनव ढग से युक्ति एवं तक-संमत संमर्थन करना 
आप की विशेषता हैं । 


प्रकृत लेख में आचार्यं जी ने भौतिक जगत्‌ में सर्वत्र. रातं 
'विकासवाद” के अध्यात्म जगत्‌ में भी किये जाने वाले .प्रग्नोग की 
आलोचना की है । आप के विचार गंम्भीर चिन्तन की पर्याप्त सामग्री 
प्रस्तुत करते हें। हो सकता है कि आज का वैज्ञानिक आप की 
सभी युक्तियों से सहमत न हो, तथापि यह श्रवश्य है कि विकास के . 
साथ हवास को भी तथ्य के रूप में स्वीकार करने के लिए चायं 
जी ने विद्वानों के सम्मुख पुष्कल तथा गम्भीर मनने की समस्यै 


उपस्थित की है । 


भौतिक जगत में भी विकास र हास निरन्तर. ्रबाध गति 

चल रहे हें । जहां प्राणियों के किन्हीं अङ्गो, प्रत्यज्ञों, गुणां धमा आद 
विशेष शक्तियों का क्रमशः विकास हो रहा दै, वहां साथ ही अनेक 
अज्ञ-रचनाओं और शक्तियों का हास भी स्पष्ट दृष्टिगोचर होता है। 
उदाहरणार्थ मानव-रचना में जहां हाथं, पेर, सिर और रीढ़ की रचना मं 
ग्रिशेष विकास के दर्शन होते हैं, वहां पूछ, दान्त, केस आक में 
दास भी हुआ है | बन्दर जन्म से ही तर सकता है, पर मानव का: 
इस दिशा में हास स्पष्ट है। कुत्ते और बन्दर की घ्राणशाक्त, एन अन्य 
पशुओं की इतर इन्द्रिय-शक्तियां मानव म विकसित न हो कर इसत 
हुई हैं । इल सब तथ्यों का समाधान यही प्रतीत होता दै कि संसार 


सें. विकास के. साथ हास काःभी क्रम बराबर चल रहर 


आर तरसमबहुला दे । कहीं-कहीं . 
पषा आर सुदीषं 


पृदावल्ी 


आचाय जी की भाषा शुद्ध 
आाचाय जी गम्भीर मीमरंखन में भी काब्य की भ 
रूपकावली का प्रयोग कर आते हैं ओर लाब्णिक पु 


हये बहुत कुछ मम॑ की बात कह जाते दें न 
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श्री पं० बल़्देब उपाध्याय, एम० ए०, साहित्याचायं 
(जन्म १८६६ ई०) 

संस्कृत की विद्वत्ता और दार्शनिक बौद्धिक सञ्जा ने उपाध्याय 
जी के लेखों में एक विशेषज्ञ की मार्मिकता भर दी है। बनारस हिन्दू 
विश्वविद्यालय में इसी विषय के अध्यापन कार्य के अनुभव ने आप की 
प्रतिपादन शेली में एक विशेष सजीवता, सरलता और प्रस्फुटता ला 
दी है। दर्शन जैसे शुष्क, नीरस, दुरूह एवं पारिभाषिक विषय को 
भी आप ऐसे सुगम ढंग से प्रस्तुत करते हें कि साधारण पाठक भी 
सबु कुछ समझ जाता है। भाषा में संस्कृत-बहुलता स्वाभाविक है, 
हां, उस में कहीं क्लिष्टता या अस्पष्टता नहीं आने पाईं । 

भारत में चार्वाकों का एक अलग दर्शन था जो वेदिक आस्तिक- 


वाद को न मान कर शुद्ध तकं ओर बुद्धि का श्राश्चय, लेकर चल्ा था । . 


` इसी कारण भारत के प्रसिद्ध छः आस्तिक दृशंनों.में उसकी गणना 
नहीं की जाती । इन प्राचीन चार्वाकों के सिद्धान्त क्या थे ओर उन का 
आधार क्या था, इस बात की मार्मिक जानकारी निःसन्देह आज के 
चुद्धि-प्रधान युग में परम अपेक्षित हे। इस से जहां दाशनिक भावना 
के उझ्यान और विकास के क्रम का एक स्पष्ट आलोक मिलेगा वहां 
पौरस्त्य और पाश्चात्य दुर्शनों के तुलनात्मक अध्ययन में भी यथेष्ट 
सुकरता श्राप्त होगी । | 
आस्तिक दशंनों ने अपनी प्रखर युक्तियों के द्वारा चार्वाको. का 
ऐसा बीज नाश किया कि अब उनका कोई भी ग्रन्थ उपलब्ध नहीं 
होता। हां, दर्शनों में ही उन की युक्तियां पूर्वपक्ष के रूप में कहीं-कहीं 
'उपल्लब्ध होती हैं । उपाध्याय जी ने उन के आधार पर इनके मत 
का एक स्पष्ट चित्र उपस्थित किया है। चार्वाकों के सम्बन्ध में 
परिज्ञान का हिन्दी में सम्भवतः यह पहला . लेख है जिस के लिए 
उपाध्याय जी; दार्शनिक जगत्‌ के धन्यवाद्‌ के पात्र हवें । 
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लेखकों के सम्बन्ध सें २७ 


श्री जयप्रकाश नारायण (जन्म--१६०२ ई०) 

आप समाजवादी नेता के रूप में विख्यात हें । १३२२ से १8२३ 
तक आउ वर्ष आप ने अमरीका की भिन्न-भिन्न पाँच यूनिवसिंटियां में 
शिक्षा पाई है । वहां से लोटने पर आप १६३२ तक कांग्रेस के “लेबर 
रिसचे डिपाटेसेंट' में श्रमजीवी समस्या पर अनुसन्धान करते रहे । 
१६३४ में आप ने सोशलिस्ट पार्टी? की नींव डाली और तब से उखी 
के कार्यक्रम को चला रहे 

विचारों में आप महात्मा गाँधी जी के भ्रादर्शो के कट्टर भक्त नहीं 
हैं । इस संग्रह में “समाजवाद और गान्धीवाद? पर ऐक लेख डा० पट्टा- 
मि सीतारामैया का है जिस में भारत की मुक्ति के लिए गाँधी जी के. 
विचारों पर ्राचरण करने का ही समर्थन किया गया है। पाठकों की 
ज्ञान-ब्रृद्धि के लिए इसी विषय पर प्रकृत लेख श्री नारायण जी का 
दिया जा रहा है जिस से चित्र के दोनों पहलुओं पर प्रकाश पड़ सके 
ओर पाठक पक्ष-विपत्ष दोनों की युक्तियों को जान सकें | 

नारायण जी के विचार. गम्भीर परन्तु क्रान्तिकारी हैं । आप भारत 
के सामाजिक ढांचे को आमूलचूलः बदल डालना चाहते हें। उस में 
संशोधन मात्र से आप तृक्त नहीं । आपके भावों में जोश और तीब्रता है । 
कहीं-कहीं शिष्ट तीच्णता भी आ गई है। भाषा आम बोल-चाल की है 
जिसमें प्रचलित उदू" शब्दों के प्रयोग से भी सङ्कोच नहीं किया गया । 


श्री कृष्णचन्द्र विद्यालङ्कार (जन्म--१६०४ ई०) 


भारत की एकमात्र राष्ट्रीय संस्था--गुरुकुल कांगड़ी, जिसने भारतं 


. की परतंत्रता के युग में भी सर्वप्रथम हिन्दी के द्वारा स्वतंत्र उच्च शिक्षा 


देने की आयोजना की थी--के स्नातक श्री कृष्णच न्ट्र्जी ने प्रसिद्ध 
उरातत्ववत्ता ओर एतिहासिक विद्वान्‌ महामहोपाध्याय ओर प॑० गौरी 
शङ्कर होराचन्द योरा जी से अनुसन्धान और गवेषणा की क्रियात्मक 


स्‌ बिचार और घिमशं 


शिक्षा प्राप्त करके अपनी बौद्धिक सजा को परिपूर्ण किया है। आप के 
लेखों में जहां विषय की मार्मिकता हे, वहां तथ्यों की जाँच-पड़ताल 
आर ऐतिहासिक समन्वय के अंश भी पुष्कल मात्रा में पाये जाते हैं । 
दिल्ली के “वीर भ्रजुन? के सम्पादन के कारण सम्पादकीय कला र 
निबन्धचातुरी के साथ-साथ शैली की रोचकता और भाषा कका प्रवाह 
भी आप के लेखों में उल्लेखनीय है। राजनेतिक और ऐतिहासिक 
विषयों पर आप की अनेक पुस्तक प्रकाशित हो चुकी हें जिन में भारत 
के स्वातन्त््य-संग्राम की गहरी प्रेरणा के अतिरिक्त ऐतिहासिक षरिज्ञान 
अर विचार-संदीपन की भी पर्याप्त सामग्री मिलती हे । 
प्रकृत लेख में प्रजातंत्र प्रणाली के क्रमिक विकास एवं आधारभूत 
सिद्धान्तों का मार्मिक एवं प्रामाणिक निरूपण किया गया है। 


pS) 


श्री कुंवर सुरेशसिंह (जन्म--१६१० ई०) 


`` कु वर जी का सम्बन्ध एक ऐसे राज-घराते से है ज्ञो राजनैतिक 


आर साहित्यिक सेवाओं के लिए प्रसिद्व है। आप स्वयं भी राजनेतिक ' 


आन्दोलनों में आग लेने के कारण कई बार जेल-यात्रा कर चुके हैं और 
नज़रबन्द भी रह चुके हैं । | 
हेन्दी में “जीव-विज्ञान? पर लिखने वाले शायद आप पहले लेखक 
हैं. जो सुनी-सुनाई और समाहृत बातों को न लिख कर विषयज्ञ की 
लेखनी से लिखते हैं। हमारी चिड़ियाँ', “हमारे जानवर”, “जीवों की 
कहानी? “चिड़िया घर” आदि आप ने जीव-विज्ञान पर अनेक बालो- 
पयोगी पुस्तक लिखी हैं जिन की शैली सरल एवं अपारिभाषिक होने 
पर भी विषय का प्रतिपादन शुद्ध वैज्ञानिक और मामिक है। 
« “जन्तुविज्ञान’ जेसे दुरूह विषय. को ऐसी सरल एवं रोचक भाषा 
। में इतनी सफलता से कह डाळना कुँवर्जी के लिए निःसन्देह बधाई 
की बाल है । 
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डाक्टर देवराज एम० ए०, पो-एच० डी० 

आप पश्चिमी दर्शन के गम्भीर विद्यार्थी हैं और तुलनात्मक अध्ययन 
के लिए पूर्वी-भारतीय- दर्शन का भी आप ने आलोडन किया है । 
पारिभाषिक विषयों के अंग्रेजी के विद्वान हिन्दी में बहुत कम लिखते 
हें । यह सौभाग्य की बात है कि ब्र्तमान युग में मर्मझ विद्वानों का 
ध्यान इस ओर आकृष्ट हो रहा है। इस संग्रह में श्री गुलाबराय जी 
का पाश्चात्य 'विकासवाद' और श्री बलदेव उपाध्याय जी का भारतीय 
चार्वाक दर्शन? और डाक्टर देवराज का प्रकृत लेख--पोश्रात्य और. 
पौरस्त्य दर्शनभावना का समनन्‍्वय--आशा है, हिन्दी के पाठकों म 
दार्शनिक अभिरूचि की संतृक्ति करने में सहायक होंगे । 

बुद्धि के दाशेनिक तक्तण के बिना मनुष्य में न तकशक्ति विकसित 
होती है, न खरे-खोटे की पहचान के लिए उपयोगी पैनी दृष्टि उस में 
आती है। इस के बिना मनुष्य 'सहज विश्वासिया या 'ञ्रन्धविश्वासिया' 
बना रहता है । दर्शनज्ञान को सभी विद्याओं और कलाओं का 
प्रदीप (टाच) माना गया है जिस से बुद्धि निशित होकर सूच्मदर्शी 
बनती हे । - 

डाक्टर जी की भाषा विषयानुरूप पारिभाषिक्रता को लेकर चली द्द 
और अतएव कहीं-कहदीं क्लिष्टता के छोर को छू गई है। पारिभाषिक शब्दों 
के निर्माण में हिन्दी की “गति-विधि? की कम परवाह करके प्रायः अंग्र ज़ी 
मूल-शब्द की भाव-भङ्गी और संकेतचित्र का ही अनुघाद कर दिया है । 
उदाहरणार्थं “मूल्य? “मूल्यजरगत्‌? “अनुभघजगत्‌”, घटनाजगत्‌ श्रांदु 
शब्दों के जो ध्येय डाक्टर जी को शअ्रभिप्रेत हें, शायद उन तक अभी 
हिन्दी के साधारण पाठक न पहुँच पार्वे । 

कहना न होगा कि लेख गम्भीर मनन की संदीस्ति करता है और 
उसकी भाषा प्रौढ़ एवं प्राञ्जल होकर नई भाव-भङ्गी की जन्मदात्री 


बन गई हे। | 


२३० विचार और विमश ॥ ५ ० 


TR AS RIESE ह्‌ 
श्री भगवानदास अवस्थी एम० ए० स 
| ग्रथंशास्र के सम्बन्ध में हिन्दी में बहुत कुछ लिखा जा चुका हे । 
| उसके पारिभाषिक विषयों पर भी हिन्दी में पुस्तकं निकल चुकी हें। स्‌ 
श्री अवस्थीजी का प्रकृत लेख श्र्थशास्त्र की साधारण रूप-रेखा ओर उस के i 
आधारभूत लिद्वान्तों का अच्छा दिग्दर्शन कराता है । हस 
्राप की भाषा चलती बोल-चाल की है जिस में आवश्यकता डे 
के अनुसार हर प्रकार के उपयोगी शब्दों का यथास्थान समाहार हि 
किया गया है। इस से आप का लेख पारिभाषिक काठिन्य से बच हर 
गया हैं | अवस्थी जी की शल्ली हे तो बहुत सरल, पर उस में आवश्य- भर 
` कता से अधिक पुनरुक्ति पाई जाती है | एक ही भाव कोर कहीं- 
कहीं समान पदावली को भी- बहुत बार दोहराया गया है | उदाहरण 
के लिए “प्रत्येक सिद्धान्त एक खास परिस्थिति में ही लागू हो सकता 
हैं??--हस बात को समझाने के लिए भाव और शब्द? दोनों की इतनी 
पुनराक्त दै कि पाठक उब जाता है। निःसन्देह साधारण पाठक तो इस > 
से पूणं लाभ उठा सकता है, परन्तु इस से रचना के साहित्यिक सूल्य | f 
में अवश्य क्षति रा पड़ती है। विषय-बोध की दृष्टि से मौखिक , पे 
'नरूपण मं यह शंल्ी ठीक पड़ती है, परन्तु लेखबद्ध रचना में इस 
का प्रयोग निर्दोष नहीं कहा जा सकता । | 
डाक्टर रामरतन भटनागर एम० ए०, पी-एच० डी० | जे 
आप अंग्रेज़ी के एम० ए० और अध्यापक होने पर भी हिन्दी सें | ग 
लिखते हैं । आप ने अभी हाल में हिन्दी के कवियों और कलाकारों के ड 
जो अध्ययन एवं आलोचनाएँ लिखी हें, उन से हिन्दी-साहित्य की ५ 
गारमा मं वाञ्छनीय घडि हुई हे। उच्च कक्षाओं में अब हिन्दी को ' 
स्थान मिल रहा हे ओर उस के लिए भटनागर जी . की पुस्तकें चिर” र 


काल से खटकने वाले अभाव की पूर्ति क्र रही दें। अधिकतया समा- 
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लेखकों के सम्बन्ध में २३१ 


AAA ANNAN A 


a हारात्मक होते हुए भी आप की आलोचनाएँ मौलिकता के अंशों से सर्वथा 
खाली नहीं हैं । 
आप का प्रकृत लेख गहरे विचार और चिन्तन के लिए पर्याक् 
सामग्री प्रस्तुत करता है । विज्ञानवाद के प्रवल प्रवाह, में अन्धाधुन्ध 
बह जाने वाले आज के बुद्धिवादी मानव को ज़रा ठहर कर-संभल कर- 
सोचना होगा कि उस का ध्येय क्या है और ,क्या विज्ञानवाद उसे 
स्थायी शान्ति और “दुःख से सुक्ति? दे सकता है ? 
आप की भाषा और शेळी यथार्थ में साहित्यिक है। इसमें भाषा 
. के कृत्रिम शगार और उच्छं खल उछल-कूद को स्थान नहीं दिया 
गया । विषय-गास्भीय के अनुसार उसे संयत और शिष्ट बना कर रखा 
गया है । 


श्री राजेन्द्र एम० ए० (जन्म-१६१८ ६०) , 


आप हिंन्दी के उदीयमान एवं प्रगतिशील लेखक हैं| लेखक से 
` ` '"णब्द-चित्रकारः आप अधिक हैं.। शब्दों की तूलिका से जब आप रेखा- 
चित्र खींचते हैं, तब ऐसा प्रतीत होता है कि कुशल कलाकार ने लेखनी 
के कैमरे से फ़ोटो उतार कर रख दी है । | 
| विचारों में आप राष्ट्रवादी हैं, पर प्रगतिशीलु रा्ट्रवादी-ङुछ २ 
„ समाजवाद और साम्यवाद का भी प्रभाव लिये हुए । प्रारम्भ में आप 
` ने गाँधी जी के आश्रम में भी निवास किया है और राष्ट्रीय संग्राम में 
जेल-यात्रा भी की है। इन सब के फलस्वरूप आप की साहित्यिक रुचि 
सुपरिष्कृत हो गई है। झाप ने अनेक कहानियां और रेखा-चित्र 
लिखे हैं । प्रधानतया आप पत्रकार हें। उदू 'हरिज़न! और अंग्रजी 
| 'दविवयून? के सम्पादन विभाग में काय़ करने के उपरान्त आज कल आप 
पंजाब सरकार द्वारा प्रकाशित हिन्दी “प्रदीप” के सम्पादक हैं । र 
प्रकृत लेख आप ने पत्रकारिता पर लिखा है जिस में इस कलां के 
प्रायः सभी अङ्ग-प्रयङ्गों और भाग-विभायों का सुन्दर दिरदरंत मिलता दै । 


घाप की भाषा में प्रवाह और भात्रों सं जोश तथा क्रान्ति है। भाषा | | 
सें कहीं-कहीं शेथिल्य ओर कृत्रिमता स्पष्ट दीखती है, पर इससे उस के | 
प्रवाह की तीब्रता में कोई अन्तर नहीं आने पाया। निकट भविष्य 
में निरन्तर अभ्यास के द्वारा भाषा पर कुछ ओर अधिक अ्रधिकार हो ' 
जाने पर आप हिन्दी के अच्छे लेखकों की पंक्ति में गणना प्राप्त कर 
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